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NESP E CEFEP:
UMA PARCERIA COM FE NA POLITICA

Adriana Maria Branddo Penzim
Claudemir Francisco Alves

Robson Savio Reis Souza

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancgas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo hd realidade alguma
verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coragdo.!

A série Cadernos Temdticos do Nesp chega ao seu oitavo nimero. Inaugurada em 2011,
com periodicidade anual e produzida em linguagem e formato acessiveis a diferentes publicos,
a série tem por objetivo a divulgacdo e o compartilhamento de artigos, ensaios, resenhas e outras
producgdes textuais que possam contribuir para o debate e a reflexdo sobre temas de especial
importancia, sobretudo no que tange a realidade brasileira em seus aspectos sociais e politicos.

Este oitavo volume, intitulado “Religido, Politica e Transformagao Social: experiéncias
de fé”, € fruto de uma feliz parceria entre o Niicleo de Estudos Sociopoliticos da PUC Minas e
da Arquidiocese de Belo Horizonte (Nesp) e o Centro Nacional de Fé e Politica Dom Helder
Camara (Cefep).

O Cefep tem suas raizes na preparacao e formagao de quadros eclesiais para a vivéncia
cristd engajada, na dinamica da sociedade brasileira. Sua historia remonta a um processo de
reflexdo que culminou com um “Semindrio Fé e Politica”, realizado em junho de 2004, em
Brasilia (DF), com a presencga de representacdes de vinte escolas locais de formagao politica
dos cristdos em nivel diocesano e regional, além de movimentos eclesiais.? Os participantes do
semindrio, interpelados pela diversidade das experiéncias relatadas, visando ampliar a reflexao
em torno da tematica “Fé e Politica”, propuseram a criacdo de um centro educacional e de

mobilizacdo que contemplasse, além de uma escola de formacgdo, outras atividades que

"IGREJA CATOLICA. Concilio Vaticano II. Constitui¢io Pastoral Gaudium et spes sobre a Igreja no
mundo atual. Vaticano, 07 dez. 1965. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-
et-spes_po.htmI>. Acesso em: 15 out. 2018.

2 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Assessoria Politica. Proposta do Centro de Fé e
Politica Dom Helder Camara. Disponivel em: <http://www.cefep.org.br/proposta-do-centro-nacional-de-fe-
e-politica-dom-helder-camara>. Acesso em: 18 out. 2018.



possibilitassem uma real contribuicao para a consolida¢do de um pensamento social cristdo em
nosso pais. Dai a proposta de criacdo do Centro Nacional F¢ e Politica “Dom Helder Camara”.

A busca da relagdo entre fé e politica ndo é nova na Igreja do Brasil. Ha outras
experiéncias bem-sucedidas na histéria e dignas de registro. A Acdo Catélica Especializada,
com sua metodologia a partir da acdo, conseguiu formar em nosso pais militantes politicos
cristdos nos varios meios sociais. O Centro Dom Vital teve alcance nacional. Além de espago
de formacdo, foi um lugar de nucleagdo de liderancas cristas, de didlogo e de alimento da
mistica cristd. O Instituto Brasileiro de Desenvolvimento vem realizando cursos de formacao
politica para os cristdos em ambito nacional e regional. As Comissdes de Justica e Paz tém
levado muitos cristdos a unificar a fé e o compromisso politico. Outros organismos eclesiais
alcancaram o mesmo intento. E ainda, ndo podemos esquecer a importancia das pastorais
sociais no decorrer das tltimas décadas.

A Campanha da Fraternidade, de 1996, sobre a Fraternidade e a Politica, despertou
novas experiéncias no engajamento politico dos cristios, sobretudo com a criagdo de Escolas
de Fé e Politica, Centros de Direitos Humanos, cursos sobre o Ensino Social da Igreja,
movimentos especificos para a formagdo politica dos cristdos, envolvendo, sobretudo, as
pastorais sociais da Igreja e as Comunidades Eclesiais de Base. O Conselho Nacional do Laicato
do Brasil tem procurado articular muitas dessas novas expressoes eclesiais, na relacio fé e
politica, no intuito de tornar a Igreja mais presente no mundo.

No ambito desse rico contexto eclesial, a criacdo do Centro Nacional de Fé e Politica
“Dom Helder Camara” foi aprovado pela Presidéncia e pelo Conselho Episcopal de Pastoral da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em 26 de agosto de 2004.

O Cefep € coordenado pela Comissao Episcopal para o Laicato, sob a responsabilidade
de seu presidente. Tem como objetivo apoiar, estimular, articular e estabelecer parcerias com
grupos e escolas de fé e politica e com outros organismos e entidades, com a finalidade de
contribuir com a formagdo de liderancas inseridas na politica, em suas diferentes formas e
niveis, a partir de uma reflexdo biblica, teoldgica, das Ciéncias Sociais e da Filosofia, visando
a construcao de uma sociedade justa, solidaria, democratica, pluricultural e pluriétnica.

Para tanto, adotando diferentes estratégias, o Cefep tem atuado com vistas a fomentar
em nosso pais um pensamento social cristdo a luz do Ensino Social da Igreja e dos valores
evangélicos; incentivar, apoiar e articular grupos e escolas de fé e politica existentes no pais e

estimular a constituicdo de novas iniciativas; criar espacos de reflexdo e troca de experiéncias;



formar assessores para comunidades, entidades e organizacdes sociais; fortalecer as pastorais
sociais, os movimentos eclesiais e outros organismos da Igreja cuja acdo tenha incidéncia no
politico-social; despertar para a importancia da organizacao do trabalho em rede.

Por sua vez, o Nesp foi criado em 2005 e desde entdo dedica-se, a luz da Doutrina Social
da Igreja, a ofertar educacao sociopolitica aqueles que — na juncio da acdo sociopolitica e do
pensamento cristdo, engajados em movimentos sociais, pastorais eclesiais e outros coletivos —,
buscam colaborar para a constru¢io de uma sociedade democrética, justa e fraterna.

Sediado na PUC Minas, o Nesp integra o Anima e, na interface entre ensino, pesquisa e
extensdo, tem direcionado suas a¢des a formacao, a capacitacdo e a producdo de conhecimentos
que possam auxiliar tais grupos em sua atuacao social e politica.

Em ambos os casos, Cefep e Nesp, tem-se claro que “a politica € um servigo inestimavel
para o bem da coletividade; € uma nobre forma de caridade™.

Simultaneamente complexo e veloz em suas transformagdes, o mundo atual incita a que
se retomem as grandes diretrizes da Doutrina Social da Igreja. Tal como destacara a
Constitui¢do Pastoral Gaudium et spes: a Igreja no mundo atual®, é absolutamente relevante a
abertura da Igreja para a sociedade, e isso se deve expressar na forma de um didlogo critico e
positivo.

Por uma “Igreja em saida”, que agrega fé e acdo no mundo, como exorta o Papa
Francisco em seu apelo aos catdlicos para que levem aos outros o amor de Jesus num “‘estado
permanente de missao”, de modo a vencer “o grande risco do mundo atual” de cair “numa

5 E dessa dificil tarefa que trata este volume.

tristeza individualista
Como ja se tem feito ao longo da série Cadernos Temdticos do Nesp, esta publicacio,

organizada em trés partes, conta com a contribuicio de diversos autores. Nao se buscou uma

3 IGREJA CATOLICA. Papa (2013 -: Francisco). Visita pastoral do Papa Francisco a Cesena no terceiro
centenario do nascimento do Papa Pio VI e a Bolonha na conclusio do Congresso Eucaristico Diocesano.
01 out. 2017. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2017/inside/documents/papa-
francesco-cesena-bologna_2017.html>. Acesso em: 22 out. 2018.

4 IGREJA CATOLICA. Concilio Vaticano II. Constituicio Pastoral Gaudium et spes sobre a Igreja no
mundo atual. Vaticano, 07 dez. 1965. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-
et-spes_po.htmlI>. Acesso em: 15 out. 2018.

5 IGREJA CATOLICA. Papa (2013 -: Francisco). Exortacio Apostélica Evangelii gaudium do Santo Padre
Francisco ao episcopado, ao clero, as pessoas consagradas, aos fiéis leigos, sobre o aniincio do Evangelho
no mundo atual. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20131124_evangelii-gaudium.html#I._Uma_Igreja_%C2%ABem_sa%C3%ADda%C2%BB>. Acesso em:
15 out. 2018.



padronizacdo textual, tendo-lhes sido facultado escolherem a melhor forma de apresentarem
suas ideias.

Na primeira parte, Politica e Transformacdo Social, no texto de abertura, intitulado
“Razdes estruturais do déficit da condi¢do social no Brasil”, Cesar Sanson analisa uma das
grandes contradicdes que caracterizam o Brasil: constituindo-se como uma das maiores
economias globais, a0 mesmo tempo figura como um dos paises mais desiguais do mundo.
Percorrendo a histéria econdmica brasileira ao longo do século passado até os dias de hoje, o
autor constata que “as elites brasileiras nunca permitiram que o povo entrasse em cena’”.
Tomando como referéncia as obras de Florestan Fernandes e de Celso Furtado, descreve a
perpetuagcdo de um modelo que, década apds década, governo apds governo, adota um perfil
oligarquico, autocratico e conservador que “transformou o Estado brasileiro numa institui¢ao
avessa a efetiva participacdo e inclusdao da populagdo em seus destinos”. Até mesmo nos
recentes governos, ditos democréticos e populares, a inclusdo social se fez via economia de
mercado, ampliando o acesso ao consumo. Sem enfrentarem os problemas estruturais geradores
da desigualdade, restringiram-se a adocao de politicas compensatérias de mitigacao da pobreza.
O texto termina com uma lista de doze dreas de acdo em que Sanson propde outro modelo para
o Brasil, pensado a partir das questdes sociais e dos direitos humanos.

Em seguida, Claudio César de Andrade, se serve do conceito de “guerra civil”, tal como
formulado por Giorgio Agamben, para explorar as potencialidades desse conceito na
compreensdo do “estado de contestacdo permanente” que se instalou no inicio do presente
século. O autor constata que, nas dltimas décadas, em movimentos varios, pessoas singulares —
as pessoas do “povo” — vém se insurgindo contra o poder soberano (isto €, o poder econdmico).
Seguindo os passos dados pelo filésofo italiano ao propor o conceito de “guerra civil”, Andrade
sugere que se empregue — analdgica e hermeneuticamente — esse mesmo conceito como uma
categoria para a andlise e para a acao politica na contemporaneidade. Agamben cria um conceito
paradigmatico para abrir um novo campo de inteligibilidade capaz de lancar luz sobre o
fenomeno das contestacdes e revoltas atuais. No mundo ocidental presente, constituiu-se um
novo ‘“estado soberano”, que suspendeu a politica em favor de um governo meramente
econOmico e instituiu um “estado de excec¢ao”. Servindo-se desse instrumental tedrico, Claudio
César procura esclarecer as politizagdes e despolitizagdes, as agitacdes publicas, a discordia e

a rivalidade entre segmentos e classes sociais que hoje se disseminam.



Na sequéncia, em seu artigo “Poder obediencial: quando os que mandam, mandam
obedecendo”, Arivaldo Sezyshta parte da constatacdo de que a humanidade estd passando por
transformagdes bruscas que suscitam questdes para as quais ndo existem ainda categorias de
andlise. “Outro tipo de civilizacdo, com outra economia e com outras maneiras de fazer politica”
sd0 necessdrios para assegurar a vida no planeta e garantir a continuidade da existéncia humana.
Retomando a “filosofia da libertacdo”, de Enrique Dussel, o autor considera ser a politica a
unica forma de aperfeicoar a vida humana e humanizar o humano: “uma politica que tome a
exterioridade, a exclusio, a marginalidade, a alteridade da vitima como ponto de partida”. Nesse
contexto, Sesyshta reflete também sobre o tema do “bem viver”, uma nog¢do aprendida junto a
povos origindrios andinos. A partir da vivéncia desses povos, o autor encontra “licdes de vida
comunitéria, de conservacao da natureza e de sabedoria humana”, necessarios para se fazer a
critica do sistema de categorias filoséficas e politicas modernas, que conduziram a humanidade
ao atual impasse.

Em seu “Ensaio sobre o novo lugar da politica”, Pedro de Assis Ribeiro de Oliveira
afirma a necessidade premente de se pensar novas formas de governanca mundial, em face do
esgotamento ambiental e econdmico a que o modo de producao capitalista conduziu o planeta.
Ele parte da constatacdo de que o modelo em que estados nacionais se constituiram como o
locus proprio da politica entra em crise, na medida em que o Estado passa a representar
interesses das grandes corporacdes nacionais e transnacionais, ao invés de priorizar o interesse
de seus cidaddos. Num cendrio em que “os Estados nacionais foram capturados por gigantescas
corporagdes e sao incapazes de resistir a elas”, mesmo um organismo supraestatal como a ONU
acabou por submeter-se a essa mesma ldgica, na medida em que se obriga a respeitar
posicionamentos de estados nacionais, estes mesmos subordinados e coniventes a légica do
capital. Oliveira sugere que a natureza e a gravidade dos problemas mundiais que se apresentam
no século XXI exigem a substitui¢do desse modelo piramidal por uma “rede de instancias
menores” que tome por referéncia as comunidades territoriais. Tratar-se-ia de “recuperar os
fundamentos da sociabilidade por identidade” situada, agora, no “espago planetario”. Como
conclui a certo ponto o autor, € preciso deixar “de lado conceitos que dividem a humanidade —
como os conceitos de civilizacdo, Estado e religiao” e passar a ver “a humanidade como uma
totalidade intimamente ligada a totalidade maior que é a Terra”, perspectiva que levard a

descoberta de um novo espago para a politica.



No capitulo produzido por Magali do Nascimento Cunha, intitulado “Evangélicos na
politica no Brasil e as expressdes neoconservadoras midiatizadas”, a jornalista discute o
fortalecimento do neopentecostalismo, que se expressa no crescimento quantitativo e na
expansdo geografica da populagcdo evangélica e um decrescimento no nimero de catdlicos. O
evangelismo pentecostal se caracteriza pela ostensiva ocupagdo dos meios de comunicagdo
tradicionais e das midias digitais. A autora também analisa a ocupacao dos espacos publicos de
poder por liderangas das igrejas neopentecostais. Isso ocorre no Poder Legislativo, onde veio
se consolidando, nas ultimas elei¢des, a chamada “bancada evangélica”, assim como no
Executivo em que politicos desse segmento passaram a chefiar ministérios nos dois ultimos
governos. Magali constata uma significativa mudanca no modo como esses grupos sociais
passam a exercer sua influéncia politica. Antes mais preocupados com a obtencao de facilidades
fiscais e outros beneficios junto ao Estado, nos udltimos tempos, os politicos evangélicos
defendem uma bandeira comportamental e conservadora de cunho eminentemente moral e
fundamentalista. Nesse quesito, eles se aliam também a certos grupos catdlicos com os quais
compartilham interesses similares. Dentre as razdes para o incremento do evangelismo
neopentecostal, a autora sugere que esse crescimento se deve a conformidade dessa forma
religiosa com a ideologia de mercado capitalista. Formou-se um “mercado da religido”, com
oferta de servigos de lazer, de entretenimento e bens de consumo adequados as necessidades
religiosas dessa forma de cristianismo.

O artigo “Igualdade de oportunidades e discurso politico eleitoral: as campanhas de
2010 e 2014 de Dilma Rousseft” resulta de um estudo feito por Teresinha Maria de Carvalho
Cruz Pires e Viviane Gongalves Freitas sobre os programas eleitorais do Partido dos
Trabalhadores nas campanhas de 2010 e 2014. Servindo-se do aparato conceitual da analise do
discurso, as autoras discutem o modo como a igualdade de oportunidades — descrita como
fundamento do programa daquele partido — foi apresentada aos eleitores. Comparando a
abordagem da mesma questdo em diferentes pleitos eleitorais, elas constatam que,
paulatinamente, a igualdade substantiva foi reduzida a promessa de uma igualdade de
oportunidades. Em outras palavras, a igualdade deixa de ser um principio (o igualitarismo)
ligado a “uma concepgao soliddria e comunitdaria de sociedade” — como diz o fil6sofo politico
Norberto Bobbio — para converter-se em um ponto de chegada, isto €, baseada na inclusdo pelo
consumo e no mérito do esforco pessoal. As autoras mostram o modo como esse discurso da

igualdade de oportunidades passa a exaltar o individuo ao invés da acdo coletiva. Identifica-se,



portanto, naquelas campanhas eleitorais petistas um teor fortemente moralizante e personalista
que converte a promocao da inclusdo social e o combate as desigualdades numa exaltagdo da
chamada “nova classe média”, caracterizada pelo acesso ao trabalho com carteira assinada e ao
aumento do seu poder de compra.

Abrindo a segunda parte deste volume — Uma Igreja em saida: insercdo e fé —, Ernane
Pinheiro parte da celebragdo do 50° aniversario da conferéncia do episcopado latino-americano
em Puebla, no México, ocorrida em 1968 e recupera em sua narrativa a efervescéncia que a
Igreja Catdlica viveu na segunda metade do século XX, em especial, os seus desdobramentos
na América Latina e no Brasil. O Concilio Vaticano II (1962-1965), a Conferéncia de Medellin
(1968), a Conferéncia de Puebla (1979), entre outros eventos, marcaram fortemente a presenca
da Igreja Catdlica no continente latino-americano. Também naqueles anos lancava raizes, com
as comunidades eclesiais de base (CEBs) e com a teologia da libertagdo, um novo entendimento
sobre a evangelizacdo que segue se formando até o momento presente. Percorrendo uma vasta
lista de documentos que foram sendo gerados pela Igreja Catdlica, Ernane vai demarcando o
caminho pastoral percorrido nos dltimos decénios até a chegada do pontificado de Francisco.
Da destaque, nesse percurso, a fundag¢ao do Centro Nacional de Fé e Politica, o Cefep, ocorrida
em 2005. Como j4 foi anteriormente descrito, o Cefep se afilia a essa longa tradicao eclesial ao
se dedicar ao cultivo de um pensamento social cristdo, contribuindo para formar liderancas
inseridas na politica a partir de uma perspectiva teoldgica e biblica.

Na sequéncia, em seu artigo “A dimensao socioestrutural da opcao pelos pobres”,
Francisco de Aquino Junior revisita enciclicas papais, publicagdes conciliares e documentos de
conferéncias episcopais para explicitar o modo como, nas dltimas décadas, a Igreja Catdlica
redescobriu “a centralidade dos pobres e marginalizados na revelacdo e na fé cristas”.
Reconhecendo o risco de que a op¢ao pelos pobres, por vezes, possa se reduzir ao (necessario)
servico da caridade, Aquino Junior considera existir ai outra dimensao, ligada a organizacao da
sociedade e da luta pela justica. Também é evangélico lutar pela garantia de direitos dos pobres
e marginalizados. Tendo discutido, ao longo do texto, essa dimensdo socioestrutural da op¢ao
preferencial pelos pobres, ao final sdo elencadas multiplas acdes operadas pela Igreja Catdlica,
como forma de dar concretude a prevaléncia do direito dos pobres e marginalizados que ela
defende.

Em “Caminhos da transformacgdo social”, Mauricio Abdalla afirma que, ao professar

sua fé, o cristdo assume a tarefa de transformar a sociedade ‘“por dentro”, intervindo nas



instancias politicas da sociedade com espirito cristdo. Essa profunda relacdo entre fé e acao
politica tem seu fundamento nas Sagradas Escrituras. Ndo se trata, porém, de uma participagao
politica qualquer, ja que a a¢do politica crista ndo pode ser reduzida a elei¢do de representantes
ou a ocupagao dos espacos de poder no Estado. A intervenc¢ado politica crista intencionada na
mensagem de Jesus ndo aceita nada menos do que a efetiva transformacgdo das estruturas sociais
e econdmicas injustas. Para demonstrar essa suposi¢do, Abdalla leva o leitor a percorrer os
evangelhos, buscando explicitar o sentido dos fatos ali narrados a partir do contexto politico e
social da época em que viveram Jesus e seus primeiros discipulos. Reconhecendo similaridades
e demarcando diferencas entre aquele contexto e o atual, espera-se que tal exercicio de releitura
do Evangelho inspire e ilumine os caminhos possiveis para a interven¢do do cristdao no Brasil
de hoje.

A terceira e ultima parte — As mulheres e a politica: narrativas de fé — inicia-se com o
artigo intitulado “Minha vivéncia”, de Sueli Aparecida Bellato. A infancia vivida numa familia
pobre, o dificil acesso a educacao formal, o inicio de sua atividade pastoral na Igreja com os
pobres e para os pobres a levaram ao desejo de se dedicar mais radicalmente a vivéncia da
mensagem cristd. Consagrando-se a vida religiosa, a irma@ Sueli se inseriu em diversas
experiéncias de luta em favor dos direitos humanos. Testemunha do assassinio de varias
liderancas que com ela compartilhavam o mesmo ideal de uma sociedade mais justa e solidaria,
seu texto narra sua trajetoria, com passagem pelas pastorais, pela defesa dos trabalhadores
rurais, pelos movimentos de luta pela reforma agraria, pelas estruturas do sindicalismo e pelos
aparatos de Estado em prol do direito a vida.

Na sequéncia, o texto de Luiza Erundina de Sousa €, em primeiro lugar, a narrativa de
uma histéria de vida que transita entre dois momentos. No primeiro deles, uma mulher, pobre,
nordestina e retirante desembarca na rodovidria de Sdo Paulo, em 1971 — anO6nima entre
milhares de outras. Anos depois, em 1988, essa mesma mulher retorna a maior cidade brasileira
para governa-la, como primeira prefeita. A eleicdo de uma mulher com tal perfil contrariava
totalmente a légica e a cultura politica tradicionais. Contrariava inclusive as expectativas
circulantes dentro de seu préprio partido politico, como destaca a autora. Apesar da relevancia
histérica de uma eleicdo em tais circunstancias, esse fato ndo € o tinico ponto importante do
texto. Erundina desenvolve também uma andlise sobre as condi¢dOes, possibilidades e
perspectivas da participag@o social e politica das mulheres. Numa leitura ampla da sociedade

brasileira, o texto enfrenta a necessidade de os proprios movimentos sindical e popular



perceberem que a participacdo da mulher ndo € uma concessdo. Tal como ocorre com outros
aspectos — como a questdo étnico-racial ou a desigualdade econdmica —, a questdo de género
nao € um tema residual no cotidiano. Seu enfrentamento exige uma luta politica mais ampla,
com vistas a consecu¢ao de uma sociedade mais justa.

Encerrando esta coletanea, Laura Lyrio Gongalves oferece um relato de sua trajetoria
como militante, jovem e mulher — uma experi€éncia que ela descreve como um ‘“proficuo
encontro entre vida politica e religiosa”. Ha mais de uma década, Laura participa ativamente de
movimentos sociais populares e de grupos politicos e religiosos de defesa dos direitos humanos.
Destacam-se, entre diversos outros momentos, a passagem pelo Levante Popular da Juventude
e pelo Movimento de Mulheres Camponesas. A autoconsciéncia de ser mulher e as contradi¢des
sociais que isso implica constituem uma demarcacdo clara do lugar de fala da autora. Sua
narrativa das experiéncias vividas € entremeada pela reflexdo critica sobre os espacos de
resisténcia e de luta pela democratizacdo da sociedade. Ao mesmo tempo, colhe-se nesse texto
uma anélise sobre os desafios enfrentados atualmente pelos movimentos populares no pais.

Somos gratos aos autores que gentilmente atenderam ao convite que lhes fizemos,
dispondo-se a compartilhar seus saberes e experiéncias neste volume publicados. Aos leitores,

pautados pelo propésito de constru¢do de um mundo justo e fraterno, oferecemos esta

publicagdo, esperando que os possa inspirar em sua a¢cao no mundo.



PARTE I:
POLITICA E TRANSFORMACAO SOCIAL



RAZOES ESTRUTURAIS DO DEFICIT DA CONDICAO SOCIAL NO BRASIL

Cesar Sanson

INTRODUCAO

A sociedade brasileira € marcadamente desigual. Esse é o distico definidor de nosso
pais. Os indices de registro da condi¢ao social sdo alarmantes. A face desigual da na¢do ganha
contornos ainda mais dramadticos considerando-se que o pais estd entre as dez maiores
economias do mundo. A questdo suscitada por tal paradoxo € investigar como chegamos a essa
situac@o, ou seja, por um lado, um pais vigoroso economicamente e, por outro, indigente
socialmente.

As razdes do nosso déficit nas dreas dos direitos sociais encontram-se em nossa historia
socioecondmica e politica. A histéria do Brasil € fundamentalmente a histéria de um tnico ator,
a da classe dominante. O ensinamento ¢ de Florestan Fernandes (2006), para quem no Brasil
sequer chegamos a uma revolu¢ao democratica (inclusdo social via acesso aos direitos basicos)
e nacional (definicdo de um projeto econdmico livre da subordinacdo ao capital de fora).

As elites brasileiras nunca permitiram que o povo entrasse em cena. Em sua obra A
Revolucdo Burguesa no Brasil (1975), o socidlogo destaca que a marca impressa a ferro e fogo
na sociedade brasileira € a do autoritarismo e da autocracia exercidos pelas classes dominantes.

No Brasil, diferentemente dos paises centrais e mesmo dos Estados Unidos, assistiu-se
a um processo de recomposi¢do das estruturas de poder entre a oligarquia e a burguesia
emergente, através da conciliacdo dos interesses dessas duas classes. Tal situacdo permitiu a
associacdo entre o modelo burgués de dominagdo e os procedimentos autocraticos e
conservadores da oligarquia, o que transformou o Estado brasileiro numa instituicdo avessa a
efetiva participacdo e inclusdo da populacdo em seus destinos, destaca Perondi (2007) citando
Florestan. Foi essa dindmica de poder que obstruiu o acesso de milhares de brasileiros aos
patamares minimos de direitos sociais nas areas da saude, educag¢do, moradia, mobilidade e,
inclusive, de expressao e organizagao.

O DNA que compde e recompde a sociedade brasileira € o do seu passado escravocrata,
da grande propriedade, da monocultura e da apartacdo social. Esse € o “sentido” do Brasil que

o transformard numa nacao inconclusa, como destacam Caio Prado Junior e Celso Furtado.



No Brasil as transi¢des sempre se deram dentro da ordem, sem rupturas. Assim foi com
a proclamacdo da Republica, a ‘Revolucdo’ de 1930, as Diretas Ja, a Constituinte e a
(re)inauguracdo da vida institucional democratica pds-ditadura com a eleicio de Fernando
Henrique Cardoso e de Luiz Inécio Lula da Silva. As rupturas, por sua vez, foram movidas pelo
receio do ascenso das forcas populares, vide o golpe de 1964, ou pelas forcas do mercado a
exemplo da deposicao de Dilma Rousseff em 2016.

O Brasil sob a perspectiva dos direitos sociais € uma eterna “construcao interrompida”
para utilizar um conceito de Celso Furtado. Nas poucas tentativas de ruptura na perspectiva de
constru¢do de outro modelo, as elites reagiram com violéncia. Toda vez que a classe dominante
se sente ameacada em seu stafus quo mobiliza seus aparatos ideolégicos e repressivos para
oprimir, coibir e sufocar qualquer possibilidade de ruptura. No limite, aceita as mudangas
cosméticas, mas jamais aquelas que ameacem as suas vantagens economicas.

O grande desafio do Brasil no século XXI € erradicar a miséria, superar a pobreza,
incluir milhares que estdo fora da sociedade do trabalho e encaminhar cada brasileiro e cada
brasileira a vida digna: satde, educacdo, saneamento, moradia decente, trabalho e renda. Ainda
mais: estabelecer politicas de promocao da dignidade de grupos sociais vulneraveis: indigenas,
negros, mulheres, comunidade LGBT. Sdo esses grupos, associados aos movimentos operario,
camponés e estudantil, que irrompem as restricdes impostas pela formacdo histérica da
sociedade brasileira e cuamprem um papel civilizatério.

Neste breve artigo, apontamos as razdes estruturais do déficit da condi¢do social no
Brasil, destacamos a relevancia do movimento social como produtor de direitos sociais e

indicamos um breve programa a ser adotado na perspectiva de uma sociedade justa e equanime.

RAZOES ESTRUTURAIS DA CONDICAO SOCIAL

O Brasil esta entre as dez maiores economias do mundo. O pais é um grande produtor
de alimentos, exportador de commodities, possui um vasto parque industrial e detém tecnologia
de ponta em setores estratégicos — agricultura, mineragdo, aviacdo, petréleo. Ainda mais: €
detentor de riquezas fantdsticas: biodiversidade, 4gua e sol. Nas udltimas dez décadas, o Brasil
se industrializou e se modernizou de forma acelerada, porém ndo superou a desigualdade social.

O grande paradoxo do pais € estar entre as maiores economias do mundo, quando se

utiliza o critério do Produto Interno Bruto (PIB), e os piores quando se utiliza o critério do



Indice de Desenvolvimento Humano (IDH). Somos um pais dual, cindido, dividido: rico por
um lado e pobre por outro.

A dualidade da realidade socioecondmica brasileira estd associada a sua histéria. O
Brasil foi durante séculos uma plataforma de explora¢do da metrépole portuguesa que instalou

em sua colonia um regime escravocrata orientado pela retirada de riquezas.

Se vamos a esséncia da nossa formagado, veremos que na realidade nos constituimos
para fornecer acucar, tabaco, alguns outros gé€neros; mais tarde ouro e diamante;
depois algoddo, e em seguida café, para o comércio europeu. Nada mais do que isto.
E com tal objetivo, objetivo exterior, voltado para fora do pais e sem atengdo a
considera¢des que ndo fossem o interesse daquele comércio, que se organizardo a
sociedade e a economia brasileira. Tudo se dispord naquele sentido: a estrutura bem
como as atividades do pais. (PRADO JUNIOR, 2004, p. 31-32).

O autor da Formacdo do Brasil Contempordneo (1942) revela que no pais se
desenvolveu um sistema produtivo voltado para fora, que ele denomina de ‘setor organico’
simultaneamente a um ‘setor inorganico’, que se constitui como apéndice do processo
produtivo. Isso gerard a auséncia de integracdo entre producdo e consumo e resultard na
inexisténcia da formacdo de uma sociedade. Nao ha consumidores no pais, apenas trabalhadores
superexplorados.

Algo similar afirma Celso Furtado em sua obra Formagdo Econdémica do Brasil (1959)
quando destaca que na economia escravista de agricultura tropical se verifica alta concentracao
de renda, baixa circulacdo monetdria, caréncia de bases técnicas e baixa produtividade do
trabalho. Na agricultura tropical, diz ele, o excedente era apropriado pelo senhor de engenho
que concentrava 95% da renda investindo-a parte na aquisicdo de equipamentos € escravos e
outra parte na compra de mercadorias importadas. Trata-se de uma acumulacdo céntrica com
vinculo apenas com o exterior. Logo, chega a mesma conclusio de Caio Prado, ou seja, nao ha
mercado interno de consumo, ndo ha troca de bens e servicos e ndo se constitui sociedade. Os
comentarios e andlise sdo de Goularti Filho (1999).

O problema central do pais deve-se ao fato de que a dindmica encetada pelo Brasil
Colonia nao mudou. A légica de uma economia assentada no tripé trabalho escravo,
monocultura e latifindio, subordinada ao capital externo se perpetuou mesmo na sofisticagdo

capitalista brasileira. Como diz Caio Prado Junior, em A revolugdo brasileira (1977),

Deixamos de ser, em nossos dias, o engenho e a ‘casa grande e senzala’ do passado,
para nos tornarmos a empresa, a usina, o palacete e o arranha-céus; mas também o
cortico, a favela, o mocambo, o pau a pique [...] O sistema colonial brasileiro se
perpetuou e continua muito semelhante [...] Somos hoje o que nés éramos ontem.
(PRADO JUNIOR, 1978, p 239-240).



Essas distor¢des ndo se alteraram com a instalagdo tardia do capitalismo no pais.

A acelerada industrializagao e moderniza¢do do Brasil ocorrem a partir da década de
1930 com o modelo de ‘industrializacdo via substitui¢ao de importacdes’ que substitui o modelo
‘agrdrio exportador’. E também nesse periodo que o Estado brasileiro comeca a se estruturar
para viabilizar a industrializagdo do pais. A criacdo de uma série de estatais entre os anos 1930
e 1950 € obra do Estado: Companhia Vale do Rio Doce (CRVD), Companhia Siderdrgica
Nacional (CSN), Eletrobras, Telebrds, Petrobrds, Departamento Nacional de Estradas e
Rodagem (DNER), Banco Nacional de Desenvolvimento (BNDE), entre outras, criam as
condi¢des para um vertiginoso crescimento econdmico. Destaque-se, entretanto, que esse
modelo € imposto, acontece de forma autoritaria, desenvolve-se em um ambiente de restri¢des
democraticas. A modernizacdo brasileira inicia-se no Estado Novo, em um regime ditatorial,
de repressdo aos movimentos que se opdem a esse modelo.

A auséncia de debate politico e a impossibilidade de contestagdo ao projeto nacional-
desenvolvimentista ddo inicio a concentra¢do de riqueza em apenas algumas regides do pafs;
por outro lado, estimula a imigracdo interna e origina os primeiros bolsdes de pobreza nos
grandes centros industrializados do sudeste brasileiro. Nao acompanham o projeto de acelerada
industrializagdo os investimentos em sadde, educacdo, moradia e saneamento. Ainda mais
grave: a estrutura agrdria brasileira concentradora de terra permanece inalterada. O pais comeca
a crescer, porém de forma desigual, produzindo em seu interior pobreza e miséria. Uma das
poucas conquistas desse periodo é a promulgacdo da Consolidacao das Leis Trabalhistas (CLT)
e um sistema previdencidrio restrito.

O modelo de ‘industrializag¢do via substituicdo de importacdes’ intensifica-se nos 1950
com a ideologia do desenvolvimentismo. Com Juscelino Kubitschek assiste-se a continuidade
do modelo econdmico desenvolvimentista, porém, incorporando uma nova variante — a abertura
ao capital transnacional. A fundamentacdo tedrica do “novo modelo” é de que, apesar do
acelerado processo de industrializagdo encetado por Vargas, o pais ainda subsiste em uma
realidade de subdesenvolvimento. Resultante dessa analise, trés iniciativas demarcam o novo
governo. O Plano de Metas, a criagdo da Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste
(SUDENE) e a constru¢do de Brasilia. O que estd implicito nessa decisdo € acelerar o
desenvolvimento nacional. Essa tese, de acelerar a industrializacdo como forma de incidir
rapidamente na corre¢ao da desigualdade social, € preconizada pelo pensamento cepalino que

tem Furtado como um dos seus expoentes.



A histdria do capitalismo industrial estd marcada pela formidédvel expansdo geografica
do seu miicleo central ocorrida na fase inicial [...] o sistema de divisdo internacional
do trabalho € fruto deste nicleo industrial original, em seu empenho de ampliar os
circuitos comerciais existentes e de criar novas linhas de comércio. [...] A iniciativa
esteve com as economias que se industrializaram e geravam o progresso técnico; a
acumulagdo rdpida que nelas tinha lugar constituia o motor das transformagdes que
iam se produzindo em todas as partes. As regides que neste quadro de transformagdes
tinham suas estruturas econOmicas € sociais moldadas do exterior, mediante a
especializacdio do sistema produtivo e a introducdo de novos padrdes de consumo,
viriam a constituir a periferia do sistema. (FURTADO, 1984, p. 109-110).

O ousado programa formulado na divisa “cinquenta anos em cinco”, explicitado no
Plano de Metas, € a pedra angular do novo governo. Subjacente a essa decisdo estd a ideia de
que o pais ndo pode esperar cinquenta anos para se desenvolver, portanto, o que demoraria
cinquenta anos para se realizar que se faca em cinco. O Plano de Metas mencionava cinco
setores basicos da economia, abrangendo varias metas cada um, para os quais os investimentos
publicos e privados deveriam ser canalizados. Os setores que mais recursos receberam foram
energia, transporte e industrias de base. A decisdo pela triade energia, transporte e industrias de
base tem como objetivo a atragdo da industria automobilistica, produto da anélise de que o
modelo de pais desenvolvido a ser perseguido sdo os Estados Unidos, resultado, entre outros
fatores, de seu moderno parque industrial, particularmente do automobilistico, responsavel por
uma grande cadeia produtiva. A sintese da formulacdo € de que a vinda das montadoras ao pais
aportaria tecnologia de ponta, algo de que ndo dispinhamos, e desencadearia um rapido
crescimento econdmico — a ideia dos “cinquenta anos em cinco”.

A chegada do capital transnacional — as montadoras — associado a concepgao
desenvolvimentista acelerou o crescimento das industrias de base que foi de praticamente 100%
no quinquénio 1956-1961. A economia, nesse periodo, cresceu em média 8,2% ao ano, mas
paradoxalmente cresceu também a pobreza. A concentracdo do parque automobilistico na
regido do ABC paulista engendrard e maturard a classe operdria brasileira. Um operariado de
perfil jovem e migrante.

A acelerada industrializacdo do Brasil em quatro décadas caracteriza-se como uma
modernizacao conservadora: por um lado, o pais cresce, desenvolve-se, torna-se uma poténcia
econOmica; por outro, entretanto, nao faz a reforma agréria; saide, educagdo, moradia e
saneamento sdo relegados a um segundo plano; as periferias incham e os problemas sociais se
avolumam.

A modernizagdo conservadora, porém, produzird em seu interior uma forte oposi¢ao a

esse modelo concentrador de renda. A ndo distribui¢do de renda e a auséncia de reformas



estruturais dao origem ao movimento operario, camponés e estudantil. Essas trés forgcas sairam
as ruas para exigir um pais justo, com distribui¢ao de renda, reforma agraria e investimentos na
saude, educagdo, moradia e saneamento. Numa contrarreacdo ao movimento social brasileiro
que emerge da modernizacao conservadora, setores do capital nacional e transnacional com o
apoio dos militares e sob a escusa do perigo do comunismo articulardo o golpe militar que
mergulhard o pais numa violenta repressdo. O golpe € uma reacdo a forca da sociedade civil
organizada, sobretudo, entre os operarios, camponeses e estudantes.

No poder, os militares nao irdo alterar o modelo nacional desenvolvimentista associado
ao capital transnacional. Defendem a concepg¢ao de que ndo € possivel haver segurancga nacional
sem um alto grau de desenvolvimento econdmico. Para isso irdo defender politicas e iniciativas
que deem conta da infraestrutura de integragao territorial. O golpe de 1964 desenvolve a matriz
da necessidade de um Estado de Seguranca Nacional, dai o conceito de ‘guerra interna’ que
serd promovido pelos militares. A partir dessa concep¢ao de que € preciso combater 0 inimigo
interno, logo apds o golpe inicia-se a operacdo de limpeza e repressdao aos movimentos sociais.
Perdura, portanto, o modelo de ‘apartagdo social’ presente em todo o percurso histérico da
sociedade brasileira. No caso especifico do periodo autoritdrio, escancara-se o flagrante
desrespeito aos direitos humanos, particularmente, aqueles associados as garantias das

liberdades individuais e coletivas.

0S ERROS DA MODERNIZACAO CONSERVADORA BRASILEIRA

Chegamos, portanto, ao final do século XX com um pais que praticamente ndo viveu
uma democracia de fato, nem politica e tampouco social e econdmica. Durante todo esse
periodo, o Estado brasileiro funcionou de forma autoritdria e foi responsavel por uma série de
erros que culminaram na profunda desigualdade social (BUARQUE, 1993).

Primeiro erro, a implantacdo de uma politica de substituicdo de importagdes de bens
industriais, sem modificacdo na estrutura da propriedade da terra e no produto da agricultura,
que continuou baseada em latifindios voltados as exportacgoes.

Segundo erro, a industrializagdo com base em uma opcao por técnicas desadaptadas aos
recursos, as caracteristicas culturais, as necessidades sociais e ao potencial econdémico do

Brasil.



Terceiro erro, a ditadura. Os 21 anos de ditadura impediram uma revisao de prioridades
e correcdo de erros; ndo permitiram as necessdrias reformas sociais, nem a reorientagdo dos
propositos da modernidade brasileira.

Quarto erro, a concentracao de renda, o mais imoral de todos os erros cometidos pela
sociedade brasileira. Concentrou-se: a) das regides rurais para os centros urbanos; b) dos setores
sociais para a economia; c) dos pobres para os ricos e os quase-ricos; d) do mercado interno
para o externo; e) dos setores produtivos para os setores financeiros.

Quinto erro, o endividamento. A sociedade preferiu comprometer seu futuro com seu
endividamento desmesurado, mas necessdrio para manter o ritmo escolhido, buscando recursos
externos para financiar grandes obras de infraestrutura, compra de técnicas, realizar
investimentos e compra de servicos.

Sexto erro, €énfase nas exportagdes em lugar da constru¢ao de um mercado interno. Uma
bem sucedida engenharia, porém equivocada nos seus objetivos. Bem sucedida tecnicamente
porque fez do Brasil um dos maiores exportadores de alimentos, mas ndo resolvendo e até
agravando os problemas sociais internos, inclusive aqueles de alimentacdo de sua populagdo.

Sétimo erro, prioridade a infraestrutura econdmica, com abandono da infraestrutura
social. O mito do desenvolvimento econdmico imitativo, como meta para a civilizagio
brasileira, criou o sonho da industrializa¢@o e da urbaniza¢do como desejos centrais do processo
social; formou a ilusdo de que através da realizacdo desses desejos todos os demais objetivos
sociais seriam atendidos automaticamente.

Oitavo erro, a cartorizacao, a corporativizacao e a concentracao.

Nono erro, implantacdo de um sistema de produgdo do saber e de comunicacdo social
voltados aos interesses individuais, a dinamica do mercado e a alienacdo cultural, sem
compromisso educacional, nem sintonia com a cultura nacional.

A partir dos anos 1990 o Brasil produzird o seu décimo erro: democratizar politicamente
sem mudar as prioridades socioecondmicas. O pais democratizou a politica sem mudar as
prioridades. Num primeiro momento, com Fernando Collor e Fernando Henrique Cardoso, o
pais adotard o modelo neoliberal que agravard ainda mais a concentracao de renda e, num
segundo momento, com Luiz Indcio Lula da Silva, o modelo neodesenvolvimentista, que

corrige algumas distor¢gdes sociais, mas ressente-se de reformas estruturais.

DO ESTADO PASSIVO AO ESTADO MINIMO



Os anos 1990 sd@o os anos dourados do neoliberalismo, nos quais o capitalismo brasileiro
passou por uma profunda reviravolta caracterizada pela brutal transferéncia de ativos do Estado
para o mercado. A esséncia dos acontecimentos dos anos 1990 exige o recuo para a década de
1980. Os anos 1980 foram considerados a década perdida na economia mundial. No Brasil a
economia ficou estagnada, aumentaram a recessdo e o desemprego. Uma das propostas para se
combater a crise econdmica e retomar o crescimento foi apresentada num paper redigido por
John Williamson® em 1989. Nesse documento, o economista listava algumas recomendacdes
dirigidas aos paises dispostos a reformar suas economias para voltarem a crescer. Entre os
principais pontos recomendados destacam-se a ado¢cdo de uma rigorosa disciplina fiscal, a
abertura comercial, a busca por investimentos estrangeiros e as privatizagdes. O conjunto dessas
politicas, conhecidas como o “Consenso de Washington”, defendia na esséncia a retirada do
Estado das atividades produtivas e a total liberdade ao mercado.

Cinco anos depois do lancamento do Consenso de Washington, em 1994, Fernando
Henrique Cardoso (FHC) assume a presidéncia do Brasil. Adota com vigor a agenda do
‘Consenso’ e inicia uma ‘revolugao silenciosa’ no capitalismo brasileiro que se caracteriza por
uma imensa recomposi¢do patrimonial da riqueza brasileira, basicamente movida por uma
transferéncia gigantesca de riqueza ou privatizacdo de riqueza. A revolugdo silenciosa
implementada por FHC implicou que, o Estado deixou de ser locomotiva do crescimento, mas
continuou cumprindo um papel decisivo de vitalizador de um novo empresariado.

O modelo adotado por FHC e que pode ser intitulado de ‘inser¢do competitiva no
mercado internacional’, impulsionou a metamorfose de um Estado empresdrio para um Estado
regulador — na visdo do governo de entdo, condi¢cdo necessdria para o retorno do crescimento
econOmico e para que o pais pudesse se inserir de forma competitiva no mercado internacional.
Em poucos anos promoveram-se alteragdes constitucionais significativas, a mais importante foi
a reformulacao do capitulo constitucional sobre a economia. O Estado deixou de ser o principal
indutor da economia e delegou esse papel para o mercado.

Os anos 1990 ficaram conhecidos como a década neoliberal e significaram a capitulacio
e a rendicdo ao receitudrio neoliberal, ou ainda, a vitéria do mercado e do pensamento tnico.
Os dois mandatos de FHC (1995-2002) aprofundaram as orientacdes do Consenso de
Washington: desregulacdo do Estado, quebra de monopdlios, venda de empresas estatais,

tentativas reiteradas de desmonte da CLT. O pais tornou-se o paraiso para investimentos

6 John Williamson, economista britanico, foi professor no Departamento de Economia da PUC/Rio entre 1978 e
1981, assim como Rudiger Dornbusch, professor do Massachusetts Institute of Technology (MIT). Os dois foram
figuras centrais na elaborac¢do do ‘Consenso de Washington’.



internacionais que assumiram o filé-mignon de setores estratégicos (financas, telefonia,
mineracao, energia). Paralelamente a esse processo de desfibracdo do Estado, os movimentos
sociais passaram a ser criminalizados e desqualificados como forgas reaciondrias contrarias a
modernizacao do pais.

Os anos FHC redundaram em mais uma década perdida sob a perspectiva do
crescimento econdmico. O modelo econdmico da ‘insercdo competitiva na economia
internacional’ fracassou, revelou-se como integra¢do passiva e, mais grave, nio promoveu a

inclusdo social e pouco ou nada avangou na superacao da desigualdade social.

DO POS-CONSENSO DE WASHINGTON AO MODELO
NEODESENVOLVIMENTISTA

Em 2002, a vitéria de Luiz Inicio Lula da Silva foi saudada como a possibilidade de
uma ‘“refundacdo do Brasil”, o inicio de uma ‘nova era’ e uma reagdo ao Consenso de
Washington. A chegada de Lula ao poder foi vista mundo afora, particularmente na América
Latina, com enorme expectativa. Aguardava-se a possibilidade de retomada de um projeto de
nacdo de cardter nacional popular que finalmente superaria nosso histérico de dualidade
socioecondmica. Lula, porém, passa a sofrer enorme pressdo, sobretudo pelo mercado
financeiro e, acossado pelo capital, inaugura um modelo que junta o social com a ortodoxia
econdmica, modelo denominado de pés-Consenso de Washington.

Todo o primeiro mandato de Lula foi, por um lado, a aplicacdo dos fundamentos da
disciplina fiscal e monetdria e, por outro, politicas sociais de cardter, sobretudo, compensatorio.
Lula passou a ser citado como exemplo pelo FMI e pelo Banco Mundial e circulou com
desenvoltura pelo Férum Social Mundial e pelo Férum Econdmico Mundial (Davos). A agenda
social concentrou-se no Programa Brasil Sem Fome, um programa que recebeu pronta adesao
do mercado.

O segundo mandato de Lula, porém, sob a perspectiva econdmica, sinalizou para uma
mudanca de rota e, mais do que isso, deu inicio a segunda revolugdo silenciosa que passard a
reorganizar o capitalismo brasileiro, sem necessariamente superar os seus problemas
estruturais. Esse fendmeno caracteriza-se, por um lado, pelo Estado financiador que impulsiona
a constitui¢ao de fortes grupos econdmicos, ou ainda, a formagdo de grandes multinacionais
brasileiras com capacidade competitiva no mercado internacional; e, por outro, pelo papel do

Estado investidor que coloca em marcha a constru¢ao de megaobras, destinadas sobretudo a



atender as demandas exigidas pelo grande capital. Ao lado dos ‘Estados’ financiador e
investidor, tem-se ainda o Estado social que atua como mitigador da pobreza e da miséria com
politicas de focaliza¢do, como o Bolsa Familia.

No governo Lula, particularmente no segundo mandato, o Estado passa a ser o grande
incentivador, financiador e viabilizador de grandes corporagdes de capital privado nacional. A
formacdo desses grupos tem no Estado, através do Banco Nacional de Desenvolvimento
Econdmico e Social (BNDES), a principal alavanca. O BNDES transformou-se na mais
poderosa ferramenta de reestruturacio do capitalismo brasileiro. Sob a acdo do BNDES, poder-
se-ia dizer que Lula e, posteriormente, o governo Dilma Rousseff reeditam o governo Vargas e
JK. Porém, o nacional-desenvolvimentismo levado a cabo € distinto do praticado na Era Vargas.
No periodo anterior, os investimentos realizados pelo Estado constituiram a formacdo de um
capital produtivo sob controle do proprio Estado. Nesse modelo, o nacional-
desenvolvimentismo mudou de coloracdo. Ele presta-se antes de tudo ao fortalecimento do
capital privado.

Ao lado do ‘Estado financiador’ na criagdo e/ou fortalecimento de grupos de capital
privado nacional, o governo aposta em outra vertente do nacional-desenvolvimentismo, através
do ‘Estado investidor’. A vertente do ‘Estado investidor’ se manifesta no Programa de
Aceleragdo do Crescimento (PAC).

O PAC se manifesta numa série de investimentos pesados na drea da infraestrutura,
principalmente em trés grandes dreas: logistica (transportes), energia e infraestrutura social e
urbana. Em sintese, o PAC € um conjunto de grandes obras de infraestrutura para alavancar o
crescimento econdmico do paifs. Entre as principais, encontra-se a construcao de hidrelétricas
(Belo Monte, Santo Antonio e Jirau), a transposi¢do do rio Sao Francisco, a retomada do
programa nuclear, a construcdo e/ou duplicacdo de rodovias, como a polémica BR 319. Ha
ainda investimentos em ferrovias, hidrovias, portos, aeroportos, saneamento, habita¢do popular,
as obras para a Copa do Mundo (2014) e as Olimpiadas (2016).

O governo considera as obras do PAC, os grandes projetos de infraestrutura, como
indispensdveis para a retomada do crescimento econdmico, a geragdo de emprego e a
distribuicao de renda. Parcela do movimento social, por sua vez, vé o programa como grande
beneficiador dos interesses do capital. Na visdo dos movimentos sociais, outros investimentos
como em saude, educacdo e reforma agrdria, seriam prioritdrios em relacdo aos bilhdes

destinados as grandes obras.



A novidade maior dos governos petistas fica por conta do ‘Estado social’ que funciona
ao lado do Estado financiador e investidor, como um mitigador das desigualdades sociais.
Algumas politicas podem ser consideradas emancipatérias, como a valorizacdo do salério
minimo; mas a maioria € de cardter compensatério como o programa Bolsa Familia. Na por¢cao
do Estado social destacam-se os seguintes programas: o Bolsa Familia, o controle dos pregos
(cesta bdsica), o aumento real do saldario minimo, o crédito consignado, a ampliacdo de
empréstimo a agricultura familiar, o microcrédito, a bancarizacdo de pessoas de baixissima
renda, a ampliacdo do Beneficio de Prestagcdo Continuada (BPC), o Luz para Todos (de
eletrificacdo rural), a regularizacdo das propriedades quilombolas, a constru¢do de cisternas no
semidrido.

De todos os programas, o mais significativo é o Bolsa Familia. Trata-se de um programa
modernizador da assisténcia social. Os pobres prescindem das cestas basicas de vereadores e
das Igrejas. E um programa que ajuda na superacio do clientelismo. Entretanto, como os valores
sdo baixos e nao se inscrevem na rede de direitos sociais, como o trabalho assalariado, funciona
como uma politica compensatdria. O Bolsa Familia representa pouco mais 0,5% do PIB.

O modelo de Estado propugnado pelo modelo neodesenvolvimentista favorece,
entretanto, sobretudo o grande capital. Efetivamente, o Estado neodesenvolvimentista resultou
numa reorganizacao do capitalismo brasileiro, em que os grandes potentados — agronegdcio,
financas, grande industria, oligarquias — continuaram sendo os que mais ganham. E verdade
que milhares ascenderam socialmente, melhoraram sua renda e passaram a consumir mais. Fala-
se do surgimento de uma nova classe média brasileira — 22,7 milhdes de brasileiros teriam
mudado de patamar de renda. Porém, o crescimento da economia nio resultou necessariamente
no enfrentamento e na resolu¢do dos problemas estruturais brasileiros — saude, educagao,
saneamento —, que permanecem deficitérios.

Destaque-se nesse periodo o avango nas politicas de atengcao as minorias e avangos na

legislacao voltada as mulheres, aos negros e ao publico LGBT.

O GOLPE DE 2016 E A AGENDA REGRESSIVA

Mesmo considerando que a era petista no leme do governo federal ndo avangou em
reformas estruturais e tampouco ameacou os ganhos do capital financeiro, industrial e do
agronegdcio, surpreendentemente, o pais sofre uma ruptura democritica em 2016 com a

deposi¢do da presidente Dilma Rousseff.



No periodo imediato ao pds-golpe, assistiu-se a aplicacdo de uma agenda regressiva de
reformas e desmonte dos direitos econdmicos, sociais e civis inscritos na Constitui¢do de 1988
que passam a penalizar, sobretudo, os mais pobres. Novamente, para retomar o conceito
caiopradiano e furtadiano, interrompe-se a possibilidade de constru¢ao da nag¢do timidamente
retomada na era petista.

O Governo Temer revela-se um titere a servico das for¢as do mercado e de desidratacao
das politicas sociais. Entre as medidas mais deletérias, se encontram o desmonte de programas
sociais urbanos e rurais; a revisao do regime de partilha do pré-sal, que destinaria mais recursos
ao Estado; a reforma do ensino médio, que € direcionada aos interesses de mercado; a
interrupcdo das demarcagdes de terras indigenas e quilombolas; o congelamento da reforma
agraria; a reforma trabalhista e a terceiriza¢do sem limites que institucionalizam a precarizagcao
no mundo do trabalho; a retomada das privatizagdes sem contrapartidas a sociedade; as
tentativas de enfraquecimento do Servi¢o Unico de Saiide — SUS; e a insisténcia em reformar a
previdéncia, que atingiria os mais pobres.

A medida, entretanto, mais danosa para as politicas sociais foi a aprovac¢do da PEC 55
que prevé o congelamento dos gastos sociais pelos préximos 20 anos. Aplicada com rigor, a lei
€ uma pa de cal na perspectiva de reparacao do fosso da desigualdade social e significard danos
irrepardveis na oferta dos servicos publicos gratuitos e universais, em especial nas dreas da
educacgdo e saude. O desastre, sob a perspectiva social, do governo pds-golpe € assustador. A
manifestacdo mais evidente desse desastre € a ameaca do retorno da fome, evidenciado por
relatérios da Organizacao das Nagdes Unidas para a Alimentacdo e a Agricultura — FAO.

O balango da hecatombe social do governo pds-golpe ainda € inconcluso, mas sio
evidentes os retrocessos gigantescos. As suas consequéncias ainda ndao foram medidas em toda

a sua extensdo. A ndo interrupgao, porém, dessa agenda pode aprofundar a desigualdade social.

UM NOVO E AMPLO PROJETO DE INCLUSAO SOCIAL E RESPEITO AOS
DIREITOS SOCIAIS

Como pudemos observar, o modelo societdrio brasileiro nas dltimas décadas sempre
permaneceu preso a economia como meio e fim, mesmo em governos progressistas. A
concepcdo do modelo sempre foi a de que a inclusdo social viria via mercado. Nunca tivemos

um modelo de transformagao via reformas estruturais, mas de aderéncia a l6gica produtivista-



consumista. No mdximo a mitigacdo da pobreza se da através de programas e politicas sociais
compensatorias.

Pensar um Brasil economicamente equitativo, socialmente justo, ecologicamente
sustentdvel, politicamente democratico, participativo e com respeito aos direitos humanos
requer a ousadia de propor a discussdo de um novo e amplo projeto de Brasil, capaz de
transcender a discussdo do meramente circunstancial e, a0 mesmo tempo, fugir do circulo de
giz imposto pelas questdes econdmicas.

A sociedade brasileira ¢ uma sociedade extremamente criativa, capaz de resisténcia e de
gerar alternativas. Assim, para este debate, trazemos a tona algumas questdes na drea dos
direitos sociais € humanos que precisam ser enfrentadas.

Renda para todos. Fica cada vez mais evidente o esgotamento da sociedade
industrial/salarial. Por muito tempo se pensou que caminhdvamos inexoravelmente para uma
civilizagdo inclusiva, na qual o trabalho assalariado desempenharia papel central na distribui¢cdo
de renda. Para esse pensamento, o modelo a ser perseguido era o do Welfare State dos paises
europeus — a triade capital-trabalho-estado se retroalimentando e produzindo justi¢a social. Esse
modelo da sinais de fracasso. Nada mais distante do que pensar que o trabalho assalariado ainda
possa desempenhar essa funcdo. O assalariamento € sempre e cada vez mais escasso e precdrio.
Estamos diante de uma crise terminal da sociedade salarial? Ndo necessariamente, porém, trés
mudancas em curso — a evolugdo das for¢as produtivas, a financeiriza¢ao e o enfraquecimento
do Estado como regulador da assimetria entre o capital-trabalho — alteraram substancialmente
a sociedade do trabalho enfraquecendo-a. Estamos diante de um desafio gigantesco: como
pensar numa sociedade que nao dependa mais apenas do assalariamento como mecanismo de
inclusio social? E ilusério considerar que um dia retornaremos ao pleno emprego; é
ingenuidade crer nas promessas vis dos que prometem emprego. E um engano acreditar que o
emprego serd a ancora de toda uma vida. Doravante, ndo basta distribuir o trabalho. Na atual
sociedade brasileira € preciso distribuir também as riquezas socialmente produzidas. Fazer com
que todos tenham o bastante para comer € uma utopia antiga que precisa ser retomada. Conceder
a todas as pessoas, desde o nascimento, sem nenhuma condi¢ao social ou profissional uma renda

minima, repousa sobre um ‘principio revoluciondrio’, qual seja o de que

As pessoas tém direito ao minimo vital porque existem e ndo para existirem. Sua
instauragdo repousa sobre a seguinte ideia: a capacidade produtiva de uma sociedade
é o resultado de todo o saber cientifico e técnico acumulado pelas geracdes passadas.
Assim, os frutos desse patrimbnio devem servir ao conjunto das pessoas.
(RAMONET, 2000, p. 3).



Estimular a socioeconomia solidaria. Nossa sociedade é cada vez mais plural. A
economia pode também ser mais plural, a fim de incluir as associacdes, as cooperativas, as
trocas de servico, os sistemas financeiros alternativos e soliddrios. Trata-se, portanto, de
fortalecer as atividades que cultivam essencialmente relacdes de proximidade, criadoras de
cidadania (sistemas de trocas locais, redes de trocas reciprocas e de saber, vida associativa etc.),
ou porque seu objetivo primeiro ndo € o lucro e o seu poder € partilhado pelo conjunto dos seus
membros. Sao atividades onde a rentabilidade € social e de longo prazo. Em todos esses casos
o poder publico pode e deve favorecer o livre desabrochar da criatividade. As relagdes que se
estabelecem sdo antes relacdes de cooperagdo, de solidariedade, de ajuda mitua e ndo de
competi¢cdo e de exclusdo.

Desconcentrar a concentracao da terra. A estrutura fundidria brasileira € altamente
concentradora de terras nas maos de poucos que as utilizam sobretudo para produzir
commodities para o exterior. Uma reforma agraria bem feita, aliada a uma politica agricola,
pode ser um instrumento eficaz para gerar trabalho no campo e em setores ligados a ele
(microindustrias rurais, servigos técnicos no campo), assim como dinamizar um mercado
interno. O Brasil tem potencial para apostar na agricultura: terras agricultiveis, recursos
técnicos, gente que gosta de trabalhar a terra. As terras de especulacdo podem vir a ser terras
de gestacdo de novas alternativas de trabalho, tais como: o trabalho familiar, as experiéncias
cooperativas. Ainda mais: a reforma agriria pode se constituir, como as experi€ncias ja
mostram, numa nova dinamica de producao de alimentos saudaveis sem o uso indiscriminado
de agrotéxicos.

Oferecer moradia decente para todos. O déficit habitacional mantém a casa para
morar inacessivel ainda a milhares de brasileiros. Até mesmo a politica habitacional destacada
como um dos avangos dos ultimos anos precisa ser problematizada. O programa Minha Casa,
Minha Vida esta longe de ser exemplar. Antes de favorecer os mais pobres, beneficia, sobretudo
as incorporadoras, imobilidrias e empreiteiras. O programa acaba por consolidar um padrdo
periférico de urbanizacdo, constituindo a chamada ‘urbanizacdo sem cidade’, ou seja, a
instalacdo de conjuntos habitacionais em dreas distantes e desarticuladas do conjunto
estruturado da cidade, com inexisténcia ou insuficiéncia de transporte publico e saneamento,
perpetuando as caracteristicas do territorio segregado.

Universalizar a satde e a educacdo. A saide e a educacdo, dois temas centrais na
agenda da inclusdo social, sempre foram abordadas historicamente de forma timida, quase

imperceptivel, na sociedade brasileira. Na drea da educagao, os indicadores apontam avangos



no ensino superior, porém, na base da piramide — ensinos basico e médio — os resultados sdo
indigentes. Assim como na educacao, na saide os déficits sdo gigantescos e o quadro geral € de
caos. Faz-se necessdario um programa de universalizacdo da educac¢do e satde publica de
qualidade que poderia contribuir, por meio do fortalecimento do servico publico, para a
minimizacdo dos efeitos perversos da desigualdade.

Radicalizar as politicas publicas nas periferias. O modelo da presencga do Estado nas
comunidades periféricas de todo o pais € de quase auséncia. Além do abastecimento de dgua e
energia elétrica, o poder publico se faz presente nas periferias, através da escola, unidade de
saude, creches e, quando muito, uma delegacia de policia, que, na maioria das vezes, mais
assusta do que traz seguranca. Essa estrutura é, na maioria dos lugares, extremamente precaria
e exige macigos investimentos. Mas ndo basta isso, € preciso que o poder publico transforme
as nossas periferias em lugares melhores para se viver. E isso é possivel e barato. E preciso
encher as periferias de equipamentos sociais estratégicos inclusivos e de estimulo a
convivéncia. Destacam-se aqui bibliotecas, teatros, gindsios poliesportivos, piscinas publicas,
centros culturais, casas de idosos, centros de veldrio, pracas publicas. Esses equipamentos
permitiriam tornar mais agradavel a vida coletiva em espacos hoje degradados e estimular a
convivéncia.

Garantir politicas de atencao a pablicos vulneraveis. Fortalecer politicas piblicas em
defesa da juventude — particularmente a juventude negra —, contra a violéncia as mulheres e de
respeito a diversidade sexual € um dever do Estado. Tem se avancado nessa drea, mais ainda
timidamente. H4 centenas de propostas, ideias, iniciativas e experiéncias que podem ser
apropriadas e ampliadas pelo Estado.

Respeitar os direitos dos povos originarios e comunidades tradicionais. Faz-se
necessario o reconhecimento dos territérios dos povos origindrios e comunidades tradicionais:
camponeses, indigenas, quilombolas, ribeirinhos, pescadores artesanais, extrativistas e demais
grupos sociais fragilizados, cujos direitos sdo garantidos pela Constituicdo Federal e ndo sdo
cumpridos. Historicamente essas populacdes foram esquecidas. Os sucessivos governos
dialogam com o movimento ‘branco’, ‘disciplinado’ as regras do jogo por ele imposto, porém,
nao sabem dialogar com os movimentos ‘étnicos’, com os movimentos que estdo fora da légica
formal ou que ndo aceitam e resistem a subordinar-se a agenda fordista desenvolvimentista.
Tributdrios de um marxismo reducionista que vé as forcas produtivas — trabalho e capital —
como meio para controlar e transformar os recursos naturais com vistas a producao de bens

materiais, base do crescimento econdmico, as forcas hegemonicas da politica nacional



enxergam nos povos tradicionais um obstdculo ao pleno desenvolvimento do modelo em curso.
Nesse modelo, as terras, 4guas, matas, ar, biodiversidade e minérios estdo subordinados a 16gica
produtivista, ancora do crescimento econdmico e base da “distribui¢cdo de renda”. Na medida
em que os povos tradicionais ocupam os territérios onde se encontram 0s recursos vitais para o
modelo devem ser removidos. E preciso que os territérios dos povos tradicionais sejam
respeitados e se tornem espacos invioldveis.

Superar a macroeconomia rentista. Saide, educagdo, saneamento, moradia para a
populacdo de baixa renda, mobilidade urbana, reforma agraria, entre outras politicas sociais
estruturantes exigem aporte de muito recurso. Essa possibilidade, entretanto, tem sido
interditada pela politica econdmica do governo que ndo rompeu com a macroeconomia do
ajuste fiscal e rentista. Quase a metade do or¢camento federal estd destinada ao pagamento da
divida publica brasileira. A divida publica se transformou em um instrumento do mercado
financeiro. Em lugar de servir como meio de obtencdo de recursos para financiar o Estado e
incrementar as condi¢des de vida de todos os brasileiros, tornou-se um mecanismo de subtracio
de crescentes volumes de recursos publicos, inviabilizando a destinacdo de verbas para dreas
sociais e provocando a piora nas condi¢des de vida da sociedade em geral, enquanto favorece
o setor financeiro.

Fortalecer o Estado democratico e participativo. O Estado democratico pode ser um
importante impulsionador de medidas de protecdo dos mais pobres, de redistribuicdo das
riquezas e promotor de direitos humanos. Pode também ser o articulador dos interesses e das
iniciativas plurais surgidas na sociedade e que necessitam da prote¢ao do Estado. O Estado ndo
pode dar atenc¢d@o e suporte unicamente aos interesses do capital. Para tanto, faz-se necessario
aprofundar os mecanismos que fortalecam a democracia direta e participativa.

Politicas preventivas e de mitigacido dos impactos ambientais. O planeta Terra da
sinais cada vez mais reiterados e evidentes de esgotamento. Os sistemas fisicos e bioldgicos
alteram-se rapidamente como nunca antes aconteceu na historia da civilizacdo humana. A crise
ecoldgica devolve a humanidade a consciéncia de que os destinos humanos e de Gaia sdo
relacionados e interdependentes, estdo entrelacados. Nesse sentido, as demais crises estdo
subordinadas a essa crise maior; ou seja, toda e qualquer a¢ao deve ou deveria levar em conta
a crise ecoldgica. Faz-se necessdrio um paradigma que rompa com a racionalidade técnico-
instrumental instaurada pela modernidade. Aqui, tanto a direita como determinada esquerda
ndo estdo a altura da tarefa exigida. Tanto o liberalismo como certa leitura dogmaética do

marxismo repousam sobre a no¢ao de um progresso infinito, e repetem exaustivamente o mantra



do crescimento. Até mesmo parcela significativa do movimento social € tributdria de um jeito
de pensar e agir preso as categorias da sociedade industrial, e daf a dificuldade de assimilagc@o
em sua agenda de temas que estdo além dessa sociedade. Propostas simplificadas e
descontextualizadas que reproduzem o receitudrio keynesiano e marxista — matrizes tedricas de
outro momento histérico — ndo nos ajudam a sair da crise, porque sdo mais parte do problema
do que da sua solu¢@o, uma vez que bebem na mesma fonte: o desenvolvimento/crescimento
econdmico como saida para a crise. Agora, urge a consciéncia de que a crise ecoldgica €, antes
de tudo, expressdo de determinado modo produtivo da sociedade industrial, em vias de
esgotamento. Por isso insistir teimosa e cegamente no produtivismo econdmico é ameacar toda
a vida da e na Terra, incluidos os seres humanos, colocando em grave risco a vida das geracdes
futuras. Faz-se urgente, portanto, incentivar politicas, com participacdo da sociedade, para a
prevencdo dos impactos socioambientais dos projetos desenvolvimentistas e a protecdo e

garantia de direitos das populagdes afetadas.

O bem viver como inspiracao societaria. As crises economica, ecoldgica, alimentar,
energética e do trabalho sdo manifestacdes de uma crise maior: uma crise de modelo de
desenvolvimento de tipo civilizacional. Na esséncia da crise encontra-se o “modo de produzir”
e 0 “modo de consumir” da sociedade mundial que estd levando o planeta ao esgotamento. Na
origem de todas essas crises estd o fato de que a economia deixou de ser a “serva” da sociedade
para se tornar a sua “senhora”. Impulsionada pela ideia de progresso linear e quantitativo
assentado sobre o crescimento econdmico e recursos naturais ilimitados, a economia, na
sociedade industrial, foi se desvencilhando gradativamente da ética e da politica e passou a ser
orientada e regida tdo somente pelo mercado. Ainda mais, para além da ruptura da relacdo entre
economia e sociedade, também a ligacdo entre economia e ambiente foi se desfazendo. Na luta
contra a destruicao do planeta e no debate sobre como preservar o que resta, redescobrimos 0s
povos indigenas. Nos tultimos anos, diversos paises latino-americanos, particularmente os
andinos, vém incorporando nas suas constitui¢des, o conceito do “bem viver”, que nas linguas
dos povos origindrios € identificado como Sumak Kawsay (quéchua), Suma Qamaiia (aimard),
Teko Pord (guarani). Para alguns tedlogos, antropdlogos, socidlogos, ambientalistas e
pesquisadores temos ai uma das grandes novidades no inicio do século XXI. Redescobrimos
um conceito milenar: o “bem viver” que se diferencia do ‘viver melhor’ ocidental, que é
individualista e que se faz geralmente a custa dos outros e em oposicao a natureza. O conceito
do “bem viver” é radicalmente anticapitalista e sugere que devemos construir uma sociedade

que seja sustentdvel com a natureza, com as necessidades humanas presentes e futuras, com



uma ética solidéria, tendo como fim a construcdo de uma sociedade baseada em valores da

solidariedade, liberdade, democracia, justica e equidade.

CONCLUSAO

Como se pode observar, a questdao do déficit da condicao social € estrutural. O pais é
resultante da contradicao entre o Brasil nagdo e o Brasil mercado. Entre o desejo da inclusao
social e as for¢as de mercado que empurraram o pais para a concentracao de renda. O Estado
brasileiro tornou-se instrumento dos interesses dos ricos aqui de dentro e, também, dos de 14
fora. As poucas vezes em que o péndulo do Estado moveu-se para o lado dos mais pobres foi
porque esses lutaram para se tornarem visiveis. Mesmo, no periodo mais recente, em um
governo denominado democrético popular, assistiu-se a um projeto de superacao de pobreza
reducionista, em que a inclusio social se deu sobretudo via economia de mercado, acesso ao
consumo, € ndo necessariamente no enfrentamento aos problemas estruturais como a oferta de
educacgdo e saude de qualidade, moradia decente, saneamento, mobilidade urbana, condi¢des
dignas de trabalho e renda.

A questdo da pobreza e dos direitos no Brasil continua posta, ndo saiu da agenda — de
forma ainda mais gritante pds-golpe —, estd ai para ser enfrentada e resolvida. Exige, porém,
prioridades, opg¢des e decisdes. O Estado brasileiro joga um papel decisivo nesse processo. As
propostas, as iniciativas e as experiéncias de saida da pobreza sido apontadas pelo préprio povo
através de suas agOes criativas. Um olhar atento pode identifici-las e caso recebem aportes do
Estado, incentivo, assessoria, podem se tornar em um atalho para debelar a pobreza do pais.
Faz-se necessario um olhar mais sensivel aos pequenos, aos mais pobres, e que se deixe de lado
um pouco aqueles que se beneficiaram historicamente.

O Estado ndo €, nao deve, e ndo pode ser imparcial. Ele precisa, antes de tudo, ser
instrumento de correcdo das distor¢cdes sociais na perspectiva do fortalecimento de uma
sociedade que respeite os direitos sociais, com uma ética soliddria, tendo como fim a construcao
de uma sociedade baseada em valores da solidariedade, liberdade, democracia, justica e

equidade.
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A POLITICA SEM A CAPTURA DA VIDA
SOB O PERCURSO DE GIORGIO AGAMBEN:

apontamentos da potencialidade de uma stasis, guerra civil

Claudio César de Andrade

UM PENSADOR E UM PENSAMENTO NECESSARIOS:
A ARQUEOLOGIA COMO SENTIDO PARA O ESCLARECIMENTO

Giorgio Agamben, fil6sofo italiano vanguardista, continua nos surpreendendo. Sabe-se
que seu melhor livro ainda esta por vir e que apesar de ter afirmado que O uso dos corpos teria
sido seu ultimo escrito, confirmou o veredicto de seus intérpretes e estudiosos de que seu
trabalho € um projeto longe do fim. No inicio de 2015, deu vida aquilo que passou a ser
considerado seu ultimo empreendimento filoséfico, stasis, uma andlise da guerra civil com o
status de um novo paradigma politico.

Seu livro Stasis, a guerra civil como paradigma politico, Homo Sacer, II, 2 trata da
requalificacdo/reinterpretacdo de dois semindrios ocorridos na Princeton University, em
outubro de 2001, logo apds os atentados terroristas. Esses atentados desestruturaram a lei
internacional classica da diplomacia em ameacas subnacionais e transnacionais. Os dois
semindrios agora foram compartilhados em forma de publicagdo como tltima peca do
fenomeno Homo sacer. Na construcdo da obra, em termos cronoldgicos de criagao, situa-se um
referencial excepcional de retorno as formas juridico-politicas e ao governo (exploradas pelo
autor em dois momentos), seja na origem grega ateniense, seja na teoria politica de Hobbes.

Nosso interesse neste pequeno artigo €, andloga e hermeneuticamente, em um processo
de reinterpretacdo de Agamben, compreender a expressdo stasis da Grécia classica. Tal
expressao significa etimologicamente o ato de levantar-se, estar firmemente em pé (stasimos).
Trata-se de um levante interior, dentro da mesma comunidade politica, uma guerra interna
localizada, de acordo com a natureza grega, na relacdo entre pessoa, familia e cidade
(governantes), no contexto do tempo presente em que novas modalidades de negacio,
resisténcia e rebelido se fazem presentes em varios paises, inclusive no Brasil.

Diferentemente da guerra entre Estados, também comum na Grécia antiga, o objeto que
se pretende analisar neste material € prioritariamente a discérdia entre o sentimento de pertenga

a cidade e/ou sentimento de pertenga ao pais; uma insubordinacdo, um conflito de pessoas



comuns diante dos agentes politicos ou responsdveis pela constituicao da politica formal tendo
como alvo maior o poder constituinte, imposto pelo poder soberano (expressao agambeniana),
desde os tempos primordiais da Grécia classica.

Assim, constata-se, gradativamente, no tempo presente, uma tensao politica dotada de
uma robustez compartilhada por comuns que até pouco tempo gozavam do status de
despolitizados. Sabe-se que as redes sociais como embrido de um novo ethos politico tem como
alvo a falsa ideia de politica em uma representatividade ficticia, construida no paradigma
ocidental do constituinte enquanto constituinte em um discurso ficticio em uma artificial
necessidade politica.

Embora Agamben (2015), em uma andlise primeira, identifique a stasis como violéncia
vinculada ao terrorismo internacional, alterando fundamentalmente o significado de guerra civil
mundial, este artigo caminha para a andlise de praticas insurrecionais de cidadaos comuns
diante do poder constituinte que historicamente foram despolitizados pela préopria polis e agora
ensaiam uma nova politiza¢do, ainda em construcdo. Portanto, em seu modelo tradicional, a
forma que a guerra civil assumiu hoje, na histéria mundial é, segundo Agamben, o terrorismo
internacional em si. Essa foi a motivag¢ao inicial do filésofo, mas sua investigagcao arqueoldgica
permitiu uma compreensdo maior sobre a génese da stasis, seu percurso histérico e suas
possiveis implicacdes no tempo presente. Por essa razdo, queremos aqui recuperar a teoria da
stasis (guerra civil), analogamente, enquanto mecanismo de resisténcia ao poder constituido em
termos globais.

Faz tempo que vivemos momentos de revoltas, desgostos e levantes contra o sistema
politico e contra todos que o servem, enquanto objetos ou enquanto sujeitos da dominagdo.
Mesmo assim e apesar disso, em quase todos os ambientes, do mais graduado ao menos
graduado, ha conversas e discussdes que convergem na tese de que ‘diante do quadro do tempo
presente’ e ‘diante da crise que ndo se encerra’ precisamos nos adequar, nos ajustar e
compreender nossa posicao coadjuvante para vivermos um pouco mais, ou para sobrevivermos.

Em especial, o presente artigo, partindo de obras de Agamben e de seus interlocutores,
quer compreender essencialmente as implicacdes desse novissimo paradigma politico, a guerra
civil, em seu cardter andlogo. Trata-se de vislumbrar possibilidades de avaliacdo do atual
estdgio de contestagdo permanente de pessoas singulares e da categoria ‘povo’ diante do poder

soberano (discurso construido pelo autor ainda em 1995).



E possivel compreender em Agamben a sugestdo da stasis como espaco de reversio da
concepc¢do politica; como uma espécie de contraponto em que se imagina a superacao da visdo
da oikos’ (casa) na polis® (cidade).

Segundo Arendt (2012), desde os gregos o dominio politico se revelava como o espago
onde se desenvolvia uma espécie de segunda natureza, uma nova vida, em acréscimo a vida
privada natural que jamais suprimimos. Arendt observa que os antigos tinham por politica uma
clara demarcacdo entre as questdes naturais da sobrevivéncia e as demandas politicas da
liberdade.

A polis, segundo Arendt (2012), diferenciava-se do lar (oikia). Assim, a familia, pelo
fato de somente conhecer iguais e convencionais, resultava em uma qualificada injustica
interna, daf a existéncia de tensdes domésticas. Dentro do dominio do lar privado, a liberdade
sequer existia, pois o chefe do lar era a autoridade imposta. Desse modo a pessoa dependente
sO era considerada livre na medida em que tinha o poder de deixar o lar e ingressar no dominio
politico, no qual todos eram iguais.

O espaco politico da polis ndo teria atenuado o conflito interno da oikos, sofrendo uma
reificac@o acentuada. Pelo contrdrio, a polis, que deveria assegurar o espago da liberdade e da
igualdade, contrariamente, em um processo de instrumentalizacdo, manteve a constituicdo da
supremacia e da imposi¢do velada, propria da oikos. Desse modo, a guerra civil passou a ser
uma presenca inevitdvel que a cidade mantém e que, de tempos em tempos, € reavivada por
situacdes temporais.

Essa fratura da polis tem sido questionada por cidaddos e cidadds que tendem a
abandonar o processo civilizatdrio, a politica sistémica, a suposta fraternidade politica e até
mesmo o exilio (retirada), buscando, nesse espaco temporal, um levante destituinte, com a
finalidade de contrapor-se a maxima da cidade despolitizada. (AGAMBEN, 2015).

Trata-se de um agir excepcional, portanto, um paradigma politico insurrecional que,
entre outras questdes, significa uma experiéncia diferente do tempo da militancia e da politica
convencional. A a¢do ndo seria mais postulada em termos tradicionais ou programaticos, muito
menos palacianos ou revestido de um poder substancialmente hierdarquico. A mudanca de
paradigma sugerida por Agamben € que o dominio dos dispositivos (instrumentos de
dominacdo) sobre o sujeito ndo é exercido nas multiplas categorias reificadas de presencga, mas,

precisamente, no seu tempo. Surge entdo a hipdtese, aberta a discussao, de que a politica pode

7 Administra¢do da casa ou economia doméstica.
8 Espaco ptiblico em que se discutem ideias politicas.



ndo ser uma ciéncia do governo dos homens em si, espontaneamente, dos seus eventos e das
suas acdes, mas sim uma organizacdo governamentalizada por técnicas instrumentalizadas
(biopoder); e de que o uso destituinte que Agamben (2015) recupera do modus operandi da
Grécia antiga ndo € mais do que o momento em que um determinado movimento concreto faz
desabar regimes abstratos, totalmente reificados pelo dominio e captura através da
governamentalizacio da vida.

Nesse sentido, ocorre uma naturalizacdo do estado de excecdo que traz em seu bojo
perigos para a boa convivéncia politica. Enquanto interlocutor de Agamben nessa problematica,
Jacques Ranciere (1996) expressa que hd efeitos perversos de uma igualdade artificial que
contraria uma liberdade natural da politica em si. Citando Aristételes, em Etica a Nicomaco,
esclarece que a polis (longe de ser um espaco da igualdade e da liberdade) tem, na verdade,
apenas duas partes: os ricos e 0s pobres. Via de regra, sdo os afortunados que parecem ocupar
o lugar das pessoas consideradas de bem.

Dai o entendimento de Agamben de que a politica na polis tem uma potencialidade
superior que se perfaz na familia e na polis, mas que, na pratica, nem sempre a expectativa
criada € plenamente realizada. Enquanto tipo ideal, sabe-se que a caracteristica da acdo humana
€ sua condicao plural, imprescindivel, e quando esta maxima € colocada em xeque, temos uma
clara justificagdo de uma guerra civil singular.

Recuperando expressdes e conceitos foucaultianos, Agamben pavimenta sua teoria
politica com uma perspectiva arqueoldgica de dar um sentido mais ontol6gico ao novo
paradigma politico do século XXI, denominado ‘guerra civil’.

Para tanto, revitaliza em uma versdo contemporanea o sentido de ‘governamentalidade’
ou ‘biopolitica’, préprios de Foucault (2008), em que a vida das pessoas € regulamentada pela
sobreposicdo de célculos estatais, em uma extensao inimaginavel em outros tempos. Agamben
considera a sobreposicdo do biopoder como um dispositivo’ de alta densidade em uma espécie
de Estado que nao é mais Estado, ou seja, um ‘Estado de exce¢do’.

Em Foucault (2008), a guerra civil ndo diz respeito ao conflito individual, mas sim aos
conflitos e tensdes entre segmentos sociais coletivos como familias, etnias e classes, entre

outros. Na concepg¢ao foucaultiana nao ha atores individuais na guerra civil, mas sim atores

° Elemento que tem a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os
gestos, comportamentos, opinides e discursos dos seres vivos.



coletivos como grupos coletivos. Foucault, emancipando-se do lugar comum do conceito de
guerra civil convencional como enfrentamento dos de fora em relagdo aos de dentro do poder
interno, concebia a guerra civil como um l6cus de ameaca e até de vigilancia em relagdo ao
poder estabelecido.

De forma vanguardista Foucault insere a guerra civil em um debate essencialmente
secular, em posi¢do contrdria ao que se convencionava ser guerra civil até entdo. Esse axioma
foucaultiano serd compreendido por Agamben e por ele requalificado em uma dimensao
paradigmatica, ou seja, colocando a guerra civil em um novo patamar de importancia no cenario
da neocontemporaneidade.

Desse modo o empreendimento de Agamben estd em reexaminar o conceito de guerra
civil, desde a Grécia antiga, em um contexto préprio, passando pelo mundo moderno
hobbesiano sob outro viés e atingindo a contemporaneidade com novas expressdes ainda mal
compreendidas no tempo em que escrevo.

Partindo do pressuposto de que politica € conflito, ndo é possivel distinguir claramente
a guerra civil que havia no seio do poder doméstico (oikos) em relagdo ao conflito no espago
comum (polis), dadas sua natureza ambigua e suas interferéncias em uma clara zona de
indiferenca entre politizagdo e despolitizacdo. Havia resisténcia interna no espaco do poder
doméstico, como questdes ndo resolvidas em sua inteireza, bem como resisténcia no ambiente
da polis, no espago do poder coletivo, como questdes acerca da distribui¢ao do poder.

A intencdo primeira de Agamben foi reexaminar o conceito denominado stasis, em um
contexto da Grécia antiga para, em um segundo momento, compreender em um contexto
hobbesiano, na modernidade, a negativagdo do conceito de guerra civil, ou seja, sua
marginalizacdo. Seu mérito foi ter compreendido com rigor a interpretacdo da historiadora
helenista Nicole Loraux, estudiosa da Grécia classica, que concebeu stasis (guerra civil), como
um processo cativante, necessario e pedagdgico para a reconfiguracao da cidade de Atenas em
uma movimentacdo diferente do convencional. Resulta dai uma participacdo efetiva de
cidaddos com influéncia politica, seja no ambiente publico, seja no ambiente doméstico, em
uma clara positivagdo do conceito de guerra civil, agora reapropriado por Agamben, dando a
stasis um status paradigmatico.

A novidade em Agamben é considerar uma nova modalidade de guerra civil em
parametros globais, em pleno estado de excecdo. Dai o seu interesse em avaliar corretamente o

impacto do terrorismo em sua nova versao neocontemporanea, em uma nova modalidade



politica. Desse modo, segundo Agamben (2015), € possivel ver no terrorismo internacional um
singular conteudo politico, diferente da atividade criminosa comum.

Com o objetivo de requalificar Foucault em sua tentativa de esclarecer o atual conceito
de guerra civil, Agamben, através da arqueologia, se debruca inicialmente sobre a matriz da
stasis na Grécia antiga.

Em uma revisao de literatura acerca dos conflitos internos da cidade de Atenas, temos
o entendimento de que inicialmente havia na oikos (poder doméstico, governo da familia) um
conflito interno consanguineo entre irmaos, em uma vida pouco qualificada, denominada de
zoé, tendo como perspectiva uma nova maneira de organizar a vida familiar. Na sequéncia, por
conta da qualificacdo da polis e a ocupagdo por parte dos atenienses em espacos publicos, teria
havido uma nova modalidade de conflito, em uma rebelido dos cidaddos da polis em relagdo
aos detentores do poder coletivo. Essa rebelido também tinha como perspectiva maior uma
reorganizacao da sociedade, ou seja, uma dinamizagdo ou alteragdo no jogo politico da cidade.

Nesse cendrio da Grécia antiga, em particular sobre a cidade da Atenas, ocorrem
algumas movimentagdes singulares. A oikos (o poder privado) se voltaria para o publico e a
polis (o poder publico) passava a interferir no modus vivendi da vida privada. Dito de outra
forma pode-se compreender essa movimentagdo da seguinte maneira: o poder privado (casa)
excede o ambiente doméstico e o poder publico invade o poder familiar.

Portanto, a stasis deve ser entendida, segundo a releitura de Agamben (2015), como a
tensdao nao resolvida no seio familiar e também na distribui¢cao do poder dentro da sociedade
civil. A pluralidade do conceito de stasis se estende desde uma simples discérdia até uma guerra
civil mais implacdvel, podendo ser vista em diferentes formas de rivalidades entre movimentos,
classes sociais e agitacdes publicas.

A hipétese de Agamben € que a stasis ndo acontece nem na oikos, nem na polis, ou seja,
nem na familia, nem na cidade, mas sim constitui-se em uma zona de indiferenga entre o espaco
impolitico da familia e aquele espago politico da cidade.

Agamben, em um processo de requalificacdo do conteddo histérico investigado pela
historiadora helenista Nicole Loraux, enfatizard que a guerra civil grega ndo seria apenas uma
guerra dentro da familia em si, mas um dispositivo que, através da politizagcao e despolitizagao,
tanto da casa quanto da cidade, constituiu um espago para um novo jogo politico, colocando
Atenas como uma cidade paradigmatica.

Dentro desse jogo politico ha regras pontuais. Tanto o individuo da familia ateniense

quanto o cidaddo da cidade de Atenas tinham o compromisso com seu agir. Loraux (2010),



recuperando a escrita de Aristételes, em A politica, nos remete a lei de S6lon, impactante na
vida do ateniense, enfatizando que durante a guerra civil quem ndo se juntasse a nenhuma das
partes (posi¢des), ou seja, quem niao se engajasse em uma posicdo politica durante a
materializacao do conflito, seria desonrado e nao mais poderia participar das acdes consideradas
civicas. Tratava-se de um impeachment da antiguidade.

A stasis poderia ser também um perigo. Sua acdo proporcionava um ambiente em que
simultaneamente politizava-se o espaco doméstico e despolitizava-se o espago publico, em
alguns casos, colocando em risco a qualidade de vida das pessoas. Segundo Agamben, esse
procedimento tenso trazia semelhanca com o atual paradigma de estado de exce¢dao no tempo
presente. Havia na polis, por conta do processo de despolitizacdo (dominagdo sist€émica), uma
suspensdo do sauddvel debate politico. Da mesma forma, no ambiente da vida doméstica
emanava uma intensa politiza¢ao conflituosa em uma polariza¢ao acima do normal.

O registro da lei de Sélon na Atenas antiga remete ao veredicto da punicdo ao nao
cumprimento do dever civico com atimia (retorno ao lar paterno e cassacdo dos direitos
politicos) aquele que ndo tomasse parte do dever civico, sendo confinado ao ambito privado da
oikos. (LOURAUX, 2010).

A proposta filosofica de Agamben parece ser a de ndo apenas compreender
ontologicamente o significado real da stasis na Atenas antiga, mas de utiliza-lo como categoria
politica em um novo momento politico, na neocontemporaneidade, em forma de paradigma,
seja na andlise do terrorismo internacional como um novo contetdo politico, seja na pluralidade
dos muitos movimentos emancipatérios que visam destituir o poder constituinte em varios
paises, inclusive no Brasil. O sentido dessa proposi¢do ndo € outro sendo requalificar o sentido
de guerra civil no tempo presente como uma estratégia de inteligibilidade para esclarecer o
corpus desse novo conceito, tao debatido e tdo pouco compreendido. A obsessdo de Agamben
(2015) estd em esclarecer a auséncia de compreensdao de guerra civil (stasis) que, em seu
entendimento, ndo estd para uma destruicdo ou exterminio, mas sim em um sauddvel processo
de reconciliacdo e restauracdo de um Estado que precisa considerar a legalidade, mas também
a legitimidade. No tempo presente, o estatuto de um Estado que suspendeu a politica em favor
da economia parece prevalecer e esse dispositivo (Estado de exce¢do) traz consigo uma
oposi¢do sistemdtica a essa ordem civil, seja no terrorismo internacional ou em outras praticas
pluralistas de contestacgao.

Com o interesse de compreender o percurso do conceito de guerra civil na modernidade,

Agamben reexamina os textos Leviatd e Behemoth, de Thomas Hobbes, em uma clara



recuperagdo da periculosidade do conceito de guerra civil para o Estado soberano, onde os
atores politicos sdo destituidos de sua natureza emancipatdria em nome da multiddo e de seu
pacto contratualista com o soberano, em uma clara negativacao do conceito de guerra civil.

Em Hobbes (2004), somente a ordem civil colocaria um fim a guerra civil em uma clara
sobreposi¢cdo do contrato em relagdo aos suditos. Isso posto, Hobbes exclui a guerra civil do
horizonte politico moderno, sendo os habitantes de uma dada cidade apenas uma multidao
vulnerdvel.

Partindo de Hobbes (2001), em uma matriz direcionadora, os Estados modernos, na
sequéncia, tentaram conjurar a guerra civil em um plano periférico e ilegitimo, passando a
considerar o conceito de guerra em uma visdo meramente imperialista em um conflito entre
Estados e ndo um conflito dentro do Estado.

Em Hobbes encontramos vérias mencoes sobre a necessidade de um governo instituido
pelo alto. S@o intimeros pardgrafos que ddao conta do Estado-modelo como o grande definidor
que desconfiava radicalmente da subversdo e da linguagem liberada a sua espontinea

criatividade. Em Hobbes, como citado por Ribeiro, encontramos a sentencga:

Nunca hé razdo para se revoltar. Um primeiro pacto torna nulo um posterior. Pois um
homem que hoje j4 transferiu a outro seu direito, niio mais o possui para passi-lo
amanhi a outra pessoa; e desta maneira a promessa posterior ndo contém nenhum
direito, mas € nula. (RIBEIRO, 2003, p. 51).

Em outro trecho Hobbesiano, encontramos: “revoltar-se resulta de um erro: da crenga
de que resta ao sudito, apds o pacto de unido, um poder de olhar, um direito de opinar sobre as
coisas publicas — o que € desconhecer a natureza do Estado.” (RIBEIRO, 2003, p. 51).

E possivel compreender em Hobbes que diante do Estado soberano ndo deve nem pode
haver contrapeso ao Estado, uma vez que seu poder possui o peso do novo e o vigor do
inaugural. Desse modo, ¢ fundamental que o Estado possa ser sempre a perspectiva de um novo
organismo. (BRONDANI, 2007). O silogismo de Hobbes era de que rebelar-se contra o poder
que nés mesmos escolhemos é uma irracionalidade. Dentro do corpo politico, a rebelido nao
terd especificidade nem estatuto juridico e lidar com ela competird a policia.

Outras analogias dos escritos hobbesianos nos esclarecem que, para esse autor, a
rebelido ndo é apenas um ato de renegar o soberano, mas também um ato de renegar-se a si
mesmo. Portanto, tem algo a ver com uma identidade suicida, uma vez que tal postura nio €

outra coisa sendo agredir-se a si mesmo.



A PROPOSTA DE AGAMBEN PARA UM NOVO COMECO

A proposta agambeniana de incapturabilidade e/ou ingovernabilidade dos sujeitos
vividos diante do poder soberano encontra eco em brechas ou espacos de uma vida incomum,
em processos de transi¢des que nos permitam uma vida de meios sem fins, ou ainda de um
retorno as préticas origindrias da politica.

O que Agamben (2017) denomina de impolitica ou ainda inoperosidade expressa uma
acdo para recodificar nosso presente politico em uma nova categoria constituinte, situada nao
em sujeitos, mas para além de sujeitos. Nao se trata de uma negacdo comum a tudo o que diz
respeito as questdes instituidas pela ordem juridica ou ordem governamental de forma
andrquica. Dito de outro modo, ndo se trata de uma paralisia impotente ou cética apenas, mas
uma ‘poténcia-do-nao’ capaz de provocar novos atos politicos e novas interferéncias em claro
antagonismo a passividade em si.

Os textos agambenianos provocam em seus leitores analiticos uma reapropriacao
singular pela qual sdo instigados a uma atualiza¢do sempre inovadora que permite a invencao
de novas portas e aberturas. Como bem sentenciou Moyano (2017), “ao entrar em contato com
ele [Agamben], ndo se pode sair ileso”. Os escritos de Agamben sugerem que encontremos
novas vias de acesso ao tempo presente em direcao a novas situacdes em transito. Nesse sentido,
pode-se afirmar que a inten¢do de Agamben em considerar, por exemplo, a stasis (guerra civil)
como um novo paradigma politico dependerd de nossa capacidade de recepgao.

Em O uso dos corpos, Agamben, fugindo de seu estilo de escrita, revela um pouco mais
sobre a necessidade de desativacdo do maior de todos os dispositivos, ou seja, o dispositivo que
determinou a vida nua do ser humano através da ‘ex-ceptio’ ou ‘excecdo’.

Agamben (2017) apresenta os poderes constituintes vigentes como violéncias que se
poem em estado de excecdo enquanto ordens juridicas (normativo e juridico), denominadas de
potestas; e ordens extra-juridicas e anOmicas, denominadas de auctoritas em uma rede de
dominacdo cada vez maior.

Desse modo, convida-nos a pensar em estratégias diferentes e alternativas que possam
bloquear ou interromper esse ciclo de dominagdo em uma ‘politica que vem’ em uma clara
sinalizacdo messianica. A originalidade de Agamben em pensar a ingovernabilidade,
incapturabilidade, inoperosidade ou impolitica estd em reconhecer que se uma dominagdo

vigente for tdo somente tomada, abatida, vencida ou substituida por outra forma também



constituinte, outra dominagdo ressurgird ou reflorescerd com igual ou maior impulso que o
modelo anterior de forma incessante e travestida de seu carater inaliendvel. (MOYANO, 2017).

Para Agamben, o poder constituinte (soberano) estd acima do poder constituido (poder
politico formal). Por poder constituinte concebe um poder que transcende o poder dos humanos,
situado fora e superior ao Estado em si, existindo independentemente do Estado e de suas
formas elementares. As reflexdes agambenianas ddao conta de que o alcance do poder
constituinte € sem igual a ponto de atropelar ou até mesmo desconsiderar o proprio Estado de
direito em sua modalidade de democracia liberal ou outra assemelhada. Diante do poder
constituinte nada estd imune, nem mesmo o Estado formal. Por poder constituido entende um
poder politico convencional capturado pelo poder maior, tendo existéncia apenas em formas
menores de operosidade politica, resultando posteriormente em seu proprio fim. Agamben
apresenta ainda uma primeira modalidade origindria e ilimitada de poder (vida politicamente
qualificada) que, em tese, teria condi¢cdes para se opor ao poder constituido, ameagcando a
estabilidade do ordenamento politico formal. Todavia, segundo Agamben (2017), essa pratica
quase sempre acaba sendo confiscada, colonizada ou anexada pelo préprio poder constituido a
que deu origem, restando-lhe apenas o pifio papel de revisar constituicdes ou reforma-las.

Agamben entdo promove o poder destituinte como a revelagdo de que o poder
constituinte possui um vazio incessante, expondo seu vazio central e o hiato que separa a
politica do ser humano. Agamben compreende perfeitamente o quao dificil no tempo presente
¢ pensar uma poténcia genuinamente destituinte. Escreve: “dai a dificuldade de pensar uma
poténcia puramente destituinte, ou seja, integralmente livre da relacdo soberana de bando que
a vincula ao poder constituido”. (AGAMBEN, 2017, p. 300).

A saida para Agamben € pensar o poder destituinte sem nenhuma relagdo/vinculacdo
com os poderes existentes, mas sim pensar o destituinte para além de toda e qualquer figura de
relacdo dos poderes tanto constituintes como constituidos. Citando Walter Benjamin, em sua
Para uma critica da violéncia, destaca: “sé um poder que foi tornado inoperoso e foi deposto
por meio de uma violéncia que ndo tenha em vista fundar um novo direito € integralmente

neutralizado”. (AGAMBEN, 2017, p. 300).

CONSIDERA COES FINAIS: INTERFERENCIAS E SUGESTOES

E recorrente em intérpretes e estudiosos de Agamben a mdxima de que seus textos, mais

que conteidos em si, produzem um corpus social ou um novo paradigma que, enquanto



alavanca, promove interferéncias, intervencdes e sugestdes para o enfrentamento as muitas
técnicas governamentais que administram a politica no tempo presente. Nos textos
agambenianos os sentidos ndo se fecham, ndo sao evidentes, embora parecam ser. Como bem

afirmou Moyano:

Nao acredito que Agamben tenha escrito qualquer obra verdadeiramente sua ou que
verdadeiramente nos dé a chave para a inteligibilidade do seu trabalho. Como ele
mesmo jd disse em vdrias ocasides, o livro que ele nunca escreveu € o mais importante.
(MOYANGO, 2017).

Nesse sentido, muitos leitores e estudiosos de Agamben atreveram-se em sinalizar
situagdes que pudessem preencher os espacos ou flancos deixados por ele. A cada nova
publicacdo de Agamben recuperamos ideias e sentidos presentes em seu primeiro livro que,
incorporadas por novas substancias, fazem-nos entender melhor as transformagdes temporais
que nem sempre compreendemos.

Em ‘Declaracdo. Isto ndo é um manifesto’, Hardt e Negri discorreram sobre eventuais
interferéncias de ingovernabilidade, inoperosidade e poder destituinte a que o ser humano pode
recorrer, com a motivacdo de Agamben, diante do poder sist€émico em curso. Os autores acima
investigaram os varios movimentos contestatorios de 2011 espalhados pelo mundo, na tentativa
de construir um novo senso comum ou, ha expressao dos autores, ‘um novo lugar comum ou o
homem do comum’, e os compreenderam também como novos paradigmas politicos.

Iniciando na Tunisia, passando pelo Egito, norte da Africa e Oriente Médio, incluindo
Bahrein, Iémen, Libia e Siria, e atingindo os indignados de Madri e Barcelona, os movimentos
foram também disseminados em Tel Aviv, Tottenham e Nova York com muita sinergia e em
relacdo com os primeiros. Todos os eventos contestatérios dialogavam entre em si e traziam
germes alimentados por arautos de mudancas. Nesses movimentos, via-se um novo frescor,
com muito pouco ou quase nada dos tradicionais movimentos socialistas nesses novissimos
ciclos de lutas civicas.

O veredicto de Hardt e Negri era de que:

A hegemonia das financas e dos bancos produziram o endividado. O controle das
informagoes e das redes de comunicagao criou o mediatizado. O regime de seguranca
e o estado generalizado de excegdo construiram a figura oprimida pelo medo e
sequiosa de protecdo: o securitizado. E a corrup¢do da democracia formou uma figura
estranha, despolitizada: o representado. (HARDT e NEGRI, 2014, p. 21).



No entendimento de Hardt e Negri, esses movimentos incomuns gestados em 2011
tiveram a capacidade de propor ao mundo uma inversao de l6gica, proporcionando um ambiente
favoravel a novas agdes politicas autdbnomas em uma clara negativa as ordens juridicas e ordens
governamentais, reféns do poder constituinte. Apropriando-se da categoria agambeniana de
poder destituinte, os dois autores enxergaram, nos movimentos contestatorios de 2011, um
ensaio de um novo processo de subjetivacdo tendo como impulso a recusa/fuga, ou a poténcia-
nao de Agamben, materializado por ac¢des efetivas de resisténcia e rebelido.

O protagonismo dos movimentos de 2011, mesmo que ainda insuficientes para derrubar
os poderes dominantes, em uma clara posi¢do de contrapoderes democraticos, proporcionaram
ao seu modo uma espécie de processo destituinte € ndo um processo constituinte, algo em torno
de uma implosao das estruturas politicas existentes, em uma clara interpretacdo da leitura de
Agamben em sua ultima publicagdo, O uso dos corpos.

As sugestdoes de desativagdo dos inumeros dispositivos empregados pelo poder
constituinte sobre o ser humano comec¢am pela defesa da producdo de novas verdades. Segundo
Hardt e Negri (2014, p. 58), “somos capazes de criar novas verdades somente quando deixamos
de ser individuais e nos constituimos em nossos relacionamentos com os outros, abrindo-nos a
uma linguagem comum”.

O processo destituinte de Agamben, na leitura de Hardt e Negri, encontraria eco nas

seguintes posi¢oes coletivas e individuais que seriam decisoes:

Os endividados decidirem ndo pagar suas dividas; os mediatizados decidirem se
libertar do controle da midia e da falsidade midiatica; o securitizado decidir se tornar
invisivel e aprender a ndo sentir medo; e o representado decidir recusar ser governado
pelos representantes. (HARDT e NEGRI, 2014, p. 95-96).

Nesse sentido, segundo Agamben, a poténcia-ndo parece ser a unica opg¢ao/condi¢io
para agir na politica ou na pseudopolitica.

Uma abertura, pensada pelos autores, € de que a esséncia dos movimentos ocorridos em
2011, de forma espontanea, pdde abrir espacos para a construcdo de novas formas de vida,
exploradas com sabedoria por Agamben no terceiro capitulo de seu livro O uso dos corpos.
Hardt e Negri compreenderam essencialmente o sentido de “forma de vida” de Agamben ao
concluirem que os segredos desse proximo estdgio sdo tao dificeis quanto necessarios, mas ndao
impossiveis.

Para Agamben (2017, p. 309), em uma interpretacdo heideggeriana, “todos os seres

vivos estdo em forma de vida, mas nem todos sdo (ou nem sempre sdo) uma forma-de-vida. No



momento em que a forma-de-vida se constitui, ela constitui e torna inoperosas todas as formas
de vida singulares”.

A arqueologia-genealogia de Agamben é densa. Ele recupera as experiéncias de vida
préprias do monacato cristdo do século III, em franca resisténcia a regramentos exdgenos do
império de Constantino (que se transformaram em padrao sociorreligioso); e posteriormente a
intransigéncia dos franciscanos no século XIII em relagdo ao direito e a propriedade. Agamben
(2014) retira o aprendizado de uma vida que, independentemente de qualquer coisa, dé€ a si
mesmo suas proprias regras, permitindo com isso pensar tantas outras formas de vida incomuns.
O pano de fundo de Altissima pobreza, de Agamben, estd em reconhecer a fuga como estratégia
de uma vivéncia de um modo de ser e agir em forma de um hébito a ser seguido. Ndo € a toa
que os cristdos mondsticos do século III ficaram conhecidos por experimentarem a poténcia-
do-ndo ou uma fuga diante de posturas estranhas e extrinsecas aos seus valores, passando
inclusive a usar roupas simples e préprias, distintas do ritual da época. Agamben se apropria
dessas experiéncias antigas e medievais para dar vida a forma-de-vida, conceito este que
marcard passagem para novos paradigmas.

Esse pensamento se caracteriza por uma postura simultaneamente desconstrutiva e
criativa no sentido de que inicialmente busca desativar os dispositivos postos pelos poderes
constituintes e constituidos, tornando inoperosas suas fun¢des, permitindo assim a abertura de
novas possibilidades ou de novas potencialidades. Agamben (2014, p. 11) escreve: “ou seja,
pensar a vida como aquilo de que nunca se d4 propriedade, mas apenas um uso comum”.

Isso posto, fica bastante evidenciado que uma forma-de-vida € genuinamente destituinte
na medida em que depde as condicdes sociais em que se encontra vivendo, recuperando, sem
as negar, mas simplesmente as usando com o seu sentido primeiro origindrio, sem as
reificacOes/transformagdes criadas e recriadas pelas ordens constituintes e constituidas.

E o préprio Agamben (2017, p. 309) quem sentencia: “nio se trata de pensar uma forma
de vida melhor ou mais auténtica, um principio superior ou outro lugar, que suceda as formas
de vida e as vocagdes facticias para revogé-las ou tornd-las inoperosas”. A defesa € por uma
vida que considere o cuidado de si em reacdo a toda e qualquer imposi¢ao e que considere uma
natureza que vem ao encontro de seus principios primeiros.

A destituicdo que libera a verdadeira poténcia resultando em forma-de-vida €
incomparavelmente maior que indmeras tentativas experimentadas por movimentos politicos e
artisticos que, nao conseguindo libertar os seres vivos dos destinos bioldgicos e sociais, acabam

muitas vezes recriando dispositivos cada vez mais imunes.
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PODER OBEDIENCIAL:
QUANDO OS QUE MANDAM, MANDAM OBEDECENDO

Arivaldo Sezyshta

INTRODUCAO

As reflexdes mais recentes da Filosofia Politica, sobretudo com o recorte latino-
americano, ainda que mantenham as preocupacdes com o trabalhador em si, porque ele segue
sendo explorado, se ocupam mais em ajudar a pensar em como vamos sobreviver enquanto
espécie humana, em como vamos salvar o planeta. Nessa reflexdo a politica assume status de
filosofia primeira, assinalando a mudanca epistemoldgica que fundamenta o pensamento
descolonizador ou decolonial, entendido enquanto compromisso com a supera¢do de toda
espécie de etnocentrismo.

A pergunta que necessitamos enfrentar pode ser assim formulada: € possivel uma nova
politica, outra politica, uma antipolitica que se origina na praxis emancipadora que parte da
responsabilidade pelo Outro?

Enrique Dussel (2007), em sua politica critica da libertacdo, responde que sim, desde
que seja uma politica que tome a exterioridade, a exclusdo, a marginalidade, a alteridade da
vitima como ponto de partida. Trata-se de considerar a politica, além de filosofia primeira,
como o momento central da Etica e como exercicio permanente para o aperfeicoamento da vida
humana, para a humanizacdo do humano.

Nesse sentido, € oportuna a reflexdo que gira em torno do tema do bem viver, originario
dos povos indigenas que compreendem a natureza como um sujeito de direitos, incorporado
politicamente nas constitui¢des de paises como Equador e Bolivia, que t€ém conseguido ouvir e
dar visibilidade as licdes recebidas dos povos origindrios: licdes de vida comunitéria, de
conservacdo da natureza e de sabedoria humana.

Para chegar a essa propositura, no entanto, necessitamos, primeiramente, com ajuda de
Dussel, perpassar os argumentos em favor de uma Politica da Libertacdo, passando pela critica
ao modelo atual de Estado, configurando um poder obediencial cidadao.

De nossa parte, percorremos esse caminho, preocupados com as mudancgas ripidas e
bruscas pelas quais estamos passando, enquanto humanidade, o que tem levantado questdes
para as quais ainda nao temos categorias de andlises. Em que essa reflexdo pode nos ajudar no

sentido de recuperarmos a dimensao humana do ser humano?



As tentativas de respostas caminham no sentido de dizer que a tarefa a que a humanidade
deve se propor, se quiser continuar existindo e assegurando a vida no planeta, ndo € apenas
superar o capitalismo, mas a Modernidade em si, pois tem sido eurocéntrica e colonialista. A
luta, entdo, € por outro tipo de civilizacdo, com outra economia e com outras maneiras de fazer

politica.

POLITICA DA LIBERTACAO

A Politica da Libertacdo visa, em um primeiro momento, empreender a construcio
critica geral de todo o sistema das categorias das filosofias politicas burguesas modernas, para,
posteriormente, fazer um conjunto de propostas comprometidas na constru¢do de um novo
sistema politico, na transforma¢ao do Estado, a fim de que a politica como um todo seja
colaboradora no processo de libertacado da vitima.

No que se refere a América Latina, um conjunto de experiéncias em andamento em
vérios paises, assinalam para o que Dussel chamou de “primavera politica”!, com importantes
mudancas no continente, o que exige da filosofia politica um repensar a propria politica, criando
uma nova teoria, uma interpretacdo que seja coerente com as transformagdes vividas pelo povo
latino-americano. Trata-se de fazer uma critica desde el sur, numa atitude epistemoldgica de
descolonizagdo.

A compreensdo de fundo que sustenta essa Politica da Libertacdo €, por um lado, a
crenga de que “o nobre oficio da politica é uma tarefa patridtica, comunitéria, apaixonante”
(DUSSEL, 2007, p. 9) e, por outro, a aposta de que essa nova teoria ndo pode partir dos
postulados burgueses, o que significaria a continuidade da Modernidade capitalista e
colonialista dos udltimos 500 anos; nem do socialismo real que reduziu a politica a uma
administracao burocrética. Anuncia, assim, a possibilidade de uma nova civilizacio, que chama
de transmoderna e transcapitalista, fundamentada no exercicio delegado do “poder

obediencial”, onde os que mandam, mandam obedecendo a comunidade que os delegou.

! Dussel chamou de primavera politica o que ocorreu em vdrios paises da América Latina a partir da emergéncia
dos povos indigenas, das centenas de movimentos sociais novos que se reuniram no Férum Social Mundial e nos
mais recentes processos eleitorais, que culminaram com a elei¢ao de presidentes considerados mais a esquerda,
sobretudo de um operdrio no Brasil e de um indigena na Bolivia. Em conferéncia intitulada Vivemos uma
primavera politica — proferida em 20 de novembro de 2006, na terceira edi¢do das Jornadas Bolivarianas, na
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), em Florianépolis, Brasil — disse Dussel: “esse momento latino-
americano ¢ um momento forte, e eu diria que se estd produzindo uma primavera politica. H4 um certo
amadurecimento, desde baixo, dos povos latino-americanos excluidos que, em todas as partes, comecam a ter
uma certa autoria. [...] Algo novo estd acontecendo na América Latina e por isso necessitamos conceituar as
categorias fundamentais da politica.” (DUSSEL, 2006).



Para se chegar a esse poder obediencial, central para a Politica da Libertacdo, é
necessdrio proceder, primeiro, a critica do Estado, corrompido e fetichizado por historicamente
ter se afirmado como soberano e tltima instancia do poder’. Ao contrdrio do que apregoa o
Estado, a fonte de poder estd na comunidade, no povo, como potentia. Trata-se da vontade de
vida, do querer viver que € uma tendéncia origindria de todos os seres humanos.

Essa vontade de viver é diferente da vontade de poder enquanto dominacdo. E a vontade
de viver da vitima contra a vontade do poder dominador: da referéncia a vida humana em
comunidade surge o querer da vida como vontade, anterior a toda Vontade de Poder como
dominacdo. Trata-se do querer viver dos que enfrentam a morte na injusti¢a. Por isso, a vontade
de vida dos membros de uma comunidade, quanto ao conteido e a motivacdo do poder, ja é
determinagcdo material fundamental para a definicdo do que vem a ser poder politico: a
separacio, o desprender do poder politico como potentia expressada como potestas. E a vontade
de viver como fonte criadora do politico. Precisamente, o &mbito da vontade de viver, fundadora

da Politica da Libertacgao:

A Politica da Libertagao, entdo, parte e se funda nessa Vontade de Viver como o poder
que pde as mediagdes para cumprir com o principio de justica [...], de paz [...], para a
permanéncia e aumento da vida da comunidade politica. (DUSSEL, 2009, p. 59).

E 0 Aambito da vida, mas de uma vida articulada ao poder e a vontade, pois, “se a esséncia
do poder € a vontade, a esséncia da vontade em ultimo termo é a vida” (DUSSEL, 2009, p. 48).
Precisamente, vida, vontade e poder interdependentes que se retroalimentam, pois a vida sem a
vontade morreria, ndo tenderia a sua permanéncia; a vontade sem seu poder ndo construiria €
nada poderia fazer; o poder sem as mediagdes e possibilidades ndo poderia exercer-se,
constituindo-se em um poder no vazio.

A partir disso, Dussel denomina politica como vontade geral, definindo-a como “uma
atividade que organiza e promove a producao, reproducao e aumento da vida de seus membros”
(DUSSEL, 2007, p. 26), e poder politico como a possibilidade de unir a for¢a cega da vontade
mediante o uso de argumentos, fung¢do prépria da razdo prético-discursiva, produzindo
consensos, convergindo as vontades para o bem comum.

Isso porque é o povo, a comunidade politica, quem sempre detém o poder politico,

enquanto poténcia: “poder que tem a comunidade como uma faculdade ou capacidade que €

2 Diz Dussel: “o que ostenta a pura forga, a violéncia, o exercicio do dominio despético ou aparentemente legitimo
[...], ¢ um poder fetichizado, desnaturado, espirio, que, embora se chame poder, consiste, pelo contrario, em uma
violéncia destruidora do politico como tal.” (DUSSEL, 2007, p. 29).



inerente a um povo enquanto tltima instancia da soberania, da autoridade, da governabilidade,
do politico” (DUSSEL, 2007, p. 29). Do politico, aqui, entendido, precisamente, como sendo o
desenvolvimento do poder politico em todos os seus momentos.

A critica da Filosofia Politica da Libertacdo parte da categoria do poder politico,
compreendido a partir da diferenca e da separacdo entre, justamente, potentia, enquanto poder
politico ainda em si, poder em si, na comunidade politica ou no povo, como o ser oculto, o poder
da comunidade politica mesma; e potestas, entendida enquanto o exercicio delegado do poder
politico institucionalizado, o fendmeno, o poder delegado por representagdo, exercido por acdes
politicas através de institui¢des.

Essa distin¢do € importante porque assinala o momento do surgimento do fetichismo da

dominacdo por um lado e, por outro, do exercicio obediencial do poder:

Quando ‘os que mandam mandem mandando’ aparecerd o fetichismo da dominacao.
Quando ‘os que mandam mandem obedecendo’ se tratard do pleno desdobramento da
potestas como exercicio delegado legitimo em favor do fortalecimento da potentia, o
que denominamos exercicio obediencial do poder. (DUSSEL, 2009, p. 14).3

Contudo, embora o povo seja a unica fonte e o unico sujeito do poder, esse poder
permanece, inicialmente, indeterminado. Por isso é, em si, potentia, a exemplo da semente, que
possui a arvore futura em poténcia, mas ainda ndo € a drvore, de forma que ainda ndo pode dar
frutos. Para que esse poder em poténcia da comunidade possa constituir-se em um poder
organizado, chamado por Dussel de potesta, € necessario que, primeiramente, a propria
comunidade politica se afirme e se reconhega a si mesma como poder instituinte. E a necessdria
institucionaliza¢do do poder da comunidade, garantido pela criagdo de media¢des para o seu
exercicio, através de instituicdes que permitirdo que o poder se torne real (passe de potentia
para potesta) e apareca no campo politico.

Trata-se da comunidade, fonte do poder, que o delega institucionalmente: ‘“‘a
comunidade tem a faculdade do poder ontolégico origindrio, mas qualquer atualizacdo é
institucional e como tal delegada” (DUSSEL, 2007, p. 34). Essa passagem de potentia a potesta,
embora necessdria, possibilita o perigo da corrupg¢do e da fetichizagao do poder, o que faz com

que a politica seja, na histéria humana, a longa aventura do uso devido ou corrompido da

potesta, pois, com o fetichismo do poder delegado da representacao, toda corrupcao € possivel.

3 Esse conceito do poder como obediéncia & comunidade, Dussel assume a partir da compreensdo politica dos
indigenas zapatistas, de Chiapas, Sul do México.



A potestas, portanto, separa-se novamente, em exercicio obediencial do poder delegado
ou exercicio fetichizado ou corrompido do poder politico. Nesse momento, Dussel aborda o
tema da representacdo politica, chamando-a de necessaria, uma vez que a comunidade ndo pode
atuar permanentemente como se fosse um ator coletivo, porém ambigua, pelo risco de
corromper-se e fetichizar-se, o que acontece quando o representante esquece que o poder que
exerce € por delegacao.

O poder do povo, no campo politico, objetiva-se ou se aliena no conjunto de institui¢des
politicas produzidas ao longo da historia, a fim de garantir o exercicio de tal poder. Ao alienar-
se, o poder que emana do povo acaba por negar o exercicio delegado do poder, fetichizando-se
mediante a corrupcao da subjetividade do politico, o que ocorre quando a representacao termina

por voltar-se sobre si prépria, autoafirmando-se como a tltima instancia do poder.*

Poder obediencial

Nessa altura da Politica da Libertacdo, mais uma vez Dussel traz a cena os povos
origindrios que, em sua sabedoria, tém ensinado a humanidade a preservar a vida em todas as
suas expressoes € a exercer corretamente o poder delegado. Escreve Dussel: “quando desde
Chiapas nos € ensinado que ‘os que mandam devem mandar obedecendo’, indica-se com
extrema precisdo esta fungdo de servigo do funciondrio (que cumpre uma ‘fun¢do’) politico,
que exerce como delegado o poder obediencial.” (DUSSEL, 2007, p. 39).

Conceituado, portanto, o poder obediencial € o exercicio delegado do poder de toda
autoridade que cumpre com a pretensdo politica de justica. Trata-se da inten¢do honesta que
cumpre o nobre oficio da politica, de governar a partir do que decide a comunidade.

Dussel traz como exemplo de ator politico ndo fetichizado, ndo corrompido, a acdo de
Emiliano Zapata, lider da revolu¢do mexicana, que — guiado por um principio material politico
claro: “a terra para os que nela trabalham com suas maos!” — julgava normativamente as a¢oes
das instituiches e pessoas: “Desse principio normativo tao simples, o quase analfabeto E.
Zapata, pode julgar clara e politicamente as acdes e intencdes de trés presidentes do México
(Madero, Huerta e Carranza), de seus representantes, de seu povo”. (DUSSEL, 2009, p. 18).

Dussel continua exemplificando com a revolu¢do mexicana e reproduz uma historia até
hoje contada no México, para retratar a corrup¢cao do poder: o irmdo de Zapata, Eufemio, ao

entrar no paldcio presidencial, se aproximou da cadeira presidencial e tentou queimaé-la,

4 Ocorre quando o governante governa em beneficio préprio, ou de seu grupo, de sua “bancada”, e ndo da
comunidade.



dizendo: “‘esta cadeira estd endomoniada; nela se senta gente honesta e se corrompe!”. Dussel

retoma essa histdria para dizer:

O que se sentava pela primeira vez nunca havia exercido o poder. Uma vez sentado
nela iniciava o exercicio delegado do poder do povo. De tanto sentar-se nela comecava
a habituar-se em seu exercicio e esquecia que devia ser um exercicio delegado. Nesse
momento se fetichizava o poder, e a cadeira endomoniada transformava o ator em um
politico corrupto. (DUSSEL, 20009, p. 18).

Para Dussel, pelo fato da representacdo politica ser ambigua, por permitir a
possibilidade da corrupcdo, ndo pode ser descartada, mas, ao contrério, necessita ser melhor
definida e regulamentada, normatizando-a para que, sendo justa, volte a obedecer a
comunidade. S6 dessa forma minimiza-se essa possibilidade do fetichismo na politica, que
acontece quando a vontade do representante se sobrepde a vontade geral dos representados.
Quando isso ocorre hd um rompimento entre a conexao de fundamentagao da potestas com a
potentia, ou seja: o poder que devia ser exercido delegadamente desconecta-se da fonte do
poder, do poder do préprio povo, acabando por absolutizar-se, personificando-se,
autorreferencialmente. Dussel cita Marx, quando fala da inversao dos termos entre trabalho
vivo e capital, para qualificar o fetichismo da mercadoria, falando agora em inversao dos termos
entre potentia e potestas: “fetichismo € esta inversdo espectral: o fundado aparece como
fundamento e o fundamento como fundado”. (DUSSEL, 2007, p. 45).

Por isso, com a fetichizag¢do da politica, o poder verdadeiro € corrompido e o povo se
torna massa passiva que, ao invés de mandar, recebe ordens do poder politico, do Estado ou
daqueles que agora detém o poder. E o momento em que a potestas, separando-se de sua origem
(a potentia) se diviniza, voltando-se sobre si mesma, autorreflexivamente, instituindo-se as
diferentes formas de dominac@o. Assim, diz Dussel, “o poder fetichizado € essencialmente
antidemocratico, porque se autofundamenta em sua propria vontade despotica”. (DUSSEL,
2007, p. 48).

Para chegar a esse ponto de corrup¢do, € necessdrio debilitar continuamente o poder
verdadeiro, o poder politico origindrio da comunidade. Os politicos corruptos fazem isso
semeando entre o povo a divisao, criando conflitos e buscando, de todas as formas, impedir a

construgio do consenso.’

5 Ndo h4 como ndo lembrar aqui, no caso do Brasil, dos pequenos municipios, onde alguns prefeitos se esforcam
por constituir vérios tipos de associagdes nas comunidades rurais, para que os defendam, sejam seus cabos
eleitorais e dificultem ao maximo o fortalecimento da organizagdo dos agricultores, através de uma tunica
representacdo comunitdria, o que facilitaria a constru¢do do consenso. Dessa forma, consagram o adagio dos
corruptos que reza: “dividir para reinar”’. Mudar essa realidade passa pela conscientizagdo, como nos ensina
Paulo Freire que, ao falar dos polos opostos das relagdes sociais de antagonismo, em Pedagogia do Oprimido,



Dessa forma segue repetindo-se a inversdao de que fala Marx, pois o povo, que deveria
ser servido pelo seu representante, torna-se, com a corrupcao, seu servidor, elitizando a politica,
criando uma classe de politicos que nao mais responde aos anseios da comunidade, procurada

s6 em tempos de elei¢do. A raiz disso, para Dussel, estd na politica sem principios:

A politica sem principios normativos produz necessariamente essa alquimia invertida,
a potestas se transforma em dominagdo contra a potentia, debilitando-a para conduzi-
la. Mas, ao eliminar a fonte de sua regenerag@o, a mesma potestas se corrompe, perde
forca e termina por derrubar a si prépria. (DUSSEL, 2009, p. 18).

Para minimizar as chances da corrupcdo do poder delegado € necessdrio produzir o
consenso: “para que o poder possa efetivamente colocar ou instituir os meios politicos
realmente fundados na participagdo ativa dos cidadaos, é necessario o consenso racional [...] a
fim de unificar a for¢a ou poténcia efetiva em uma certa dire¢cdo” (DUSSEL, 2009, p. 58). A
pergunta, entdo, que se faz Dussel, € como fazer para que uma comunidade politica alcance um
consenso que seja suficiente para garantir o exercicio obediencial e a participagdo cidada?

Para responder essa pergunta, Dussel chama para o didlogo Arendt e Gramsci. De
Arendt (1998, p. 222) recorda que “o poder é sempre um poder potencial |[...] surge entre os
seres humanos quando atuam juntos e desaparece no momento em que se dispersam”. De
Gramsci (1975, p. 311) traz a citacdo em que ele fala da importancia do consenso para a
constru¢do da hegemonia: “se a classe dominante tiver perdido o consenso, nao € mais dirigente,
¢ unicamente dominante, detém a pura forca coercitiva”.

Contudo, para Dussel € importante admitir a possibilidade de nao se chegar a um

consenso, garantindo, assim, a chance de instituir o dissenso politico legitimo:

O dissenso minoritdrio é essencial no processo democrético, jd que abre a porta a
discussdo real e a possibilidade futura de mudar as decisdes em vista de seus efeitos,
em particular dos efeitos negativos, onde os dissidentes podem ganhar a hegemonia
futura e com isso a maioria consensual. (DUSSEL, 2009, p. 418).

z

O respeito dos direitos dos dissidentes € um momento essencial na aplicacdo do
principio democrético, pois, “quando o consenso anula ou elimina o dissenso, se nega o

principio democratico e se cai no autoritarismo, despotismo ou ditadura das maiorias, que

mostra como as pessoas se relacionam “enquanto classes que oprimem e classes oprimidas” (FREIRE, 2002, p.
126) e que a possibilidade de mudar essa realidade depende, necessariamente, de que o oprimido se reconheca

como classe, pois “a consciéncia critica dos oprimidos significa [...] consciéncia de si, enquanto ‘classe para si’”.
(FREIRE, 2002, p. 48).



impedird o desenvolvimento de uma democracia. Se trata de uma involucdo antidemocratica”
(DUSSEL, 2009, p. 418).

Assim, para a consolida¢do da democracia deve ser incluido sempre como momento
essencial o atuar por consenso, que se origina no dissenso. De toda forma, mesmo que a
comunidade consiga a construcdo do consenso, necessitard das mediagOes, que sdo as
instituicdes politicas, necessdrias e imperfeitas. Justamente por ndo serem perfeitas, passiveis
de serem corrompidas, chega um momento em que devem ser transformadas, substituidas ou
simplesmente aniquiladas. Defende, entdao, Dussel, que as institui¢des tém graus diferenciados
no cumprimento de suas funcdes e se legitimam na medida em que minimizam a dor das pessoas
concretas da comunidade.

Assim, ao entender a politica como uma atividade em fun¢do da producao, reproducao
e aumento qualitativo da vida das pessoas, entende-se a funcdo das institui¢des e, na medida
em que deixam de cumpri-la, a sua necessdria transformacao, ou extirpacao quando se voltam
contra esse que € o critério fundamental e absoluto de todo resto: a vida. No caso da mais valia,
por exemplo, aceitdvel na l6gica das institui¢des disciplinadoras do liberalismo e na moral
capitalista, ndo € aceitdvel na l6gica de que a politica deve conduzir ao bem comum, garantindo,
portanto, o crescimento da vida humana e nao do lucro. Dai deriva a tarefa politica da imperiosa
necessidade de colocar limites na quantidade, no lucro das empresas, para assim poder melhorar

a qualidade da vida das pessoas. Assim,

A politica se ocupard, exatamente, de manejar a articulagdo das vontades de todos os
membros de uma comunidade politica em seu mutuo exercicio, para conseguir a
institucionalizag@o, a constitui¢@o e a efetividade do poder, quer dizer, para que possa
colocar-exercer as mediagdes praticas para a permanéncia e aumento da vida humana
dessa comunidade, em tltima instdncia de toda a humanidade. (DUSSEL, 20009, p.
58).

Esse objetivo, de aumento da vida de toda a humanidade, recoloca a necessidade do
consenso como consequéncia da normatividade democratica, uma vez que a obediéncia a lei
nao € algo procedimental, mas subjetivo e normativo, pois “o ator politico que € soberano ao
ditar a lei deve ser obediente em seu cumprimento” (DUSSEL, 2007, p. 68). Assim, o povo, de
onde emana o poder que faz as leis, deve ser o primeiro a cumpri-las, o que produz o consenso.
No exercicio delegado do poder, contudo, a centralidade ndo estard na obedié€ncia a lei, pois

N

essa pode caducar-se, mas na obediéncia ao povo, a comunidade da qual é legitimo



z

representante. Dessa forma, o consenso € resultado da obediéncia as determinacdes da
comunidade.b

A buscada hegemonia é garantidora da governabilidade, entendida como uma virtude
de um sistema. Contudo, igual a representacdo e as institui¢cdes, a governabilidade € ambigua,
pois, se por um lado sustenta a vida politica, por outro, se for fetichizada, corrompida, ndo
havera vida politica estdvel em longo prazo. Dai o cinismo contido em expressdes como
“governabilidade democratica”, utilizada para os mais variados tipos de conchavos e aliangas

espurias na politica.

Principios normativos

Essas consideragdes todas conduzem ao momento em que Dussel anuncia os principios
normativos da Politica da Libertacdo, sem os quais ndo pode haver um exercicio delegado do
poder politico, nem libertagdo: o principio material, o principio formal e o principio da
factibilidade.

O principio material da vida humana no campo politico dé a orientacdo ao discurso da
comunidade politica democrética. Trata do contetdo da politica e obriga a respeito da vida dos
cidaddos, o que faz com que toda a¢d@o ou institui¢do politica tenha por conteido a referéncia a
vida. O principio formal democratico determina o dever de atuar sempre cumprindo com 0s
procedimentos préprios da legitimidade democrética. O principio da factibilidade determina a
execugdo somente do possivel. Esses principios estio em complexa determinacao entre todos,
pois “determinam-se mutuamente, sendo cada um deles a condi¢ao condicionante condicionada
dos outros” (DUSSEL, 2007, p. 76). O cumprimento desses trés principios politicos permite
aos agentes politicos e as instituicdes ter a0 menos uma pretensao politica de justica, que tem
como componentes principais:

* pretensdo de cumprimento das exigéncias materiais da politica em referéncia a
vida humana (pretensdo de verdade pratica);
e pretensdo de cumprimento das exigé€ncias formais democraiticas da politica

(pretensdo de legitimidade);

6 Dussel traz em seu favor o argumento de Boaventura de Sousa Santos (2005), para quem a reivindicagio de cada
pessoa ou grupo deve entrar em um processo de didlogo e de traducio, a fim de chegar a um entendimento, sem
fechar a possibilidade permanente do didlogo. Dussel, por sua vez, chamara a “tradu¢do” de Boaventura de
“praxis militante compartilhada” (DUSSEL, 2007, p. 91).



* pretensdo de cumprimento das exigéncias de factibilidade politica (pretensao de
performatividade).

Os principios normativos da politica estdo voltados a producgdo e reproducdo da vida,
impossibilitada de acontecer no capitalismo, onde € sacrificada em troca do progresso do
capital, questdo fundamental da critica marxiana, recolocada por Dussel que mostra como o
poder politico historicamente tem sido sindnimo de dominagdo: “desde Herndan Cortés, o
primeiro conquistador [...] até a guerra do Iraque, uma vontade de poder se estendeu sobre o
planeta Terra, defendendo o poder politico como dominac¢do” (DUSSEL, 2009, p. 23).

Contudo, mesmo nesse contexto adverso, onde a vida da comunidade € negada em prol
do lucro das grandes empresas, ha a permanente possibilidade da resisténcia, como a histéria
ndo se cansa de mostrar. Trata-se do que Dussel chama em sua Filosofia da Libertacao, de
“estado de rebelido” ou ethos da valentia, que surge como hiperpotentia, um antipoder diante

do poder dominador.” Assim,

Se a potentia é uma capacidade da comunidade politica, agora dominante, que
organizou a potestas em favor de seus interesses e contra 0 povo emergente, a
hiperpotentia é o poder do povo, a soberania e autoridade do povo. (DUSSEL, 2007,
p. 100).

Dussel traz um exemplo interessante de hiperpotentia, relatando o que aconteceu na
Argentina, quando o povo, em 20 de dezembro de 2001, saiu as ruas como forma de opor-se a
um decreto de estado de excecdo, que objetivava paralisar as mobilizacdes desencadeadas
contra o0 Banco Mundial e o Fundo Monetario Internacional, aliados da elite nacional e sua
politica fetichizada: “sob a ordem: ‘Que se vayan todos!’ (quer dizer, a hiperpotentia recordava
a potestas que € a ultima instancia do poder), caiu o governo de Fernando De la Ria. Ou seja,
o ‘estado de rebelido’ deixou sem efeito o ‘estado de exce¢dao’” (DUSSEL, 2007, p. 101).

Trata-se de ver o poder politico como algo positivo, questao que “€ essencial para poder
defender ‘o nobre oficio da politica’ por parte dos movimentos sociais, dos partidos politicos
criticos ou progressistas, dos cidaddaos que a partir da sociedade civil militam em associac¢des
do bem comum” (DUSSEL, 2009, p. 24). Ea forca e o poder a partir de baixo, € a potentia, a
vida que quer viver. E ver o poder ndo apenas como domina¢io ou como opressio, como

historicamente tem entendido a Modernidade colonialista.

7 Os conceitos de potentia e potestas Dussel busca em Espinosa. O conceito de hiperpotentia, compreendida como
a luta de uma comunidade de oprimidos por determinada ordem politica, pela transformacao dessa mesma ordem
e constituicdo de uma nova potestas, significa um passo além na constru¢@o da Politica da Libertacéo.



Ao trazer a questdo do poder como algo positivo, Dussel exemplifica a partir de
experiéncias de democracia direta, onde o povo aparece como ator coletivo. No entanto, diz ele,
essas experiéncias ndo podem vigorar o tempo todo, pois as pessoas nao podem estar o tempo
todo mobilizadas, nas pragas ou nas ruas. Por isso, hd necessidade da representacdo, ainda que
ela seja ambigua.

Como exigéncia normativa fundamental da constitui¢do do momento criativo da politica
como libertac@o, Dussel apresenta mais um principio para que a politica, em seu sentido mais
nobre, obediencial, seja uma responsabilidade pela vida, em primeiro lugar dos mais pobres.

Trata-se do principio critico geral, assim enunciado:

Devemos produzir e reproduzir a vida dos oprimidos e excluidos, as vitimas,
descobrindo as causas de tal negatividade, e transformando adequadamente as
institui¢des, o que de fato aumentard a vida de toda comunidade! (DUSSEL, 2007, p.
106).

Desse principio critico geral, derivam outros, igualmente politicos e igualmente criticos:
principio ecoldgico, principio econdmico, principio cultural, principio da democracia

libertadora e o principio da libertagao estratégica.

Postulados politicos

Do principio ecoldgico, cujo enunciado diz “devemos em tudo atuar de tal maneira que
a vida no planeta Terra possa ser uma vida perpétua!”, deriva o que chama de exigéncia niimero
um da nova politica: o postulado de que “os bens ndo-renovaveis sdo sagrados, insubstituiveis,
imensamente escassos. E necessdrio economizd-los ao extremo para as geracdes futuras”
(DUSSEL, 2007, p. 107). Dessa forma, em Dussel a ética ecoldgica € colocada como uma
possibilidade: como a tnica possibilidade da vida e da existéncia humana na terra.

O principio econdmico politico critico deveria garantir, na nova politica, a replicacio
das novas experiéncias populares de economia social alternativa, ao normatizar a necessidade
de novas institui¢des e sistemas econdmicos que permitam a reproducdo e o crescimento da
vida humana e ndo do capital.

Quanto a questdo cultural, o principio preza pelo apoio a identidade cultural de todas as

comunidades e pela defesa da diferenca cultural, garantindo que nao haja homogeneizagao de

culturas, com dominagao por parte de uma delas e exclusio das demais.



A necessidade de um principio critico-democratico, para Dussel, surge porque nenhum
sistema € perfeito, de forma que, inevitavelmente termina por produzir efeitos negativos,
gerando vitimas, transformando-se, pelo passar do tempo, em um fetiche dominador. Para
corrigir essa corrup¢do do sistema, o principio de democracia libertadora diz: “devemos
alcancar consenso critico, em primeiro lugar, pela participacdo real e em condi¢des simétricas
dos oprimidos e excluidos, das vitimas do sistema politico, porque sdo os mais afetados pelas
decisdes de que se lembraram no passado institucionalmente!” (DUSSEL, 2007, p. 110). Nesse
sentido, ndo se trata de incluir ao antigo sistema os que foram excluidos, pois isso significaria
introduzir o Outro no Mesmo, mas transformar o sistema, para que todos iniciem, novamente,
uma participa¢do como iguais em um novo momento institucional.®

Assim, os efeitos negativos do tempo sdo corrigidos, o sistema envelhecido é
transformado e o politico volta a exercer delegadamente o poder obediencial, voltando
igualmente a ter uma honesta pretensao critico-politica de justica, cumprindo o nobre oficio da
politica. Isso produz no politico uma alegria parecida com a do jovem Marx, que aos dezoito

anos escreveu:

A grande preocupagdo que deve nos guiar ao escolher uma profissdo deve ser a de
servir ao bem da humanidade [...]. Os maiores homens de que nos fala a histéria sdo
aqueles que, trabalhando pelo bem geral, souberam enobrecer-se a si proprios [...] o
homem mais feliz € o que soube fazer feliz a outros. (MARX, 1982, p. 4).

Por fim, Dussel apresenta o postulado politico utépico, construido a partir do didlogo
com os movimentos sociais, em torno do Férum Social Mundial e a utopia de “outro mundo
possivel”, que, mesmo parecendo vazia, carrega a esperanca de um futuro que terd que se tornar
possivel, sem a qual ndo ha préxis critica libertadora: “um mundo onde caibam todos os
mundos” € o postulado. Trata-se de um paradigma ou modelo de transformacgao possivel, que
vai sendo esbocado na prética politica e mesmo na teoria, que deve seguir trabalhando por um
projeto de transformacdo factivel, com clareza estratégica na agdo transformadora, sobretudo
das institui¢des. Esse projeto necessita trabalhar, igualmente, nas taticas eficazes, que sdo as
mediacdes, que efetuardo na prética as estratégias definidas na teoria, escolhendo meios

apropriados para sua execugao.

8 Dussel enfrenta a questdo de Rosa Luxemburgo, se reforma ou revolugio, apoiando-se em Marx, que fala da
“préaxis transformadora” (Tese 3 sobre Feuerbach). Pondera que na tradicio de esquerda do século XX sempre
se entendeu que uma atividade que néo fosse considerada revoluciondria, seria reformista. Ele discorda, dizendo
que a revolucdo é sempre possivel, a priori, mas que, na pritica acontece com muita raridade. Assim, entre
reforma e revolucio, coloca a transformacao politica, que significa: “uma mudanca em vista da inovagdo de uma
institui¢do ou que produza uma transmutagdo radical do sistema politico, como resposta as interpelacdes novas
dos oprimidos ou excluidos”. (DUSSEL, 2007, p. 135).



Para Dussel, essa € uma oportunidade privilegiada de articulagdo mundial:

O presente € o momento de estender redes, articular experiéncias, tomar contato entre
movimentos regionais, nacionais, mundiais. O Férum Social Mundial de Porto Alegre
€ um espaco impressionante criado na América Latina para o mundo, por politicos e
militantes sociais que descobriram uma nova maneira de ter consciéncia do que se faz
no mesmo sentido em qualquer pequeno rincdo da terra. E uma nova Internacional,
ndo mais operdria, como a que sonhava Marx: ‘Proletdrios do mundo, uni-vos!’, sendo
algo diferente: ‘Atores sociais do mundo, uni-vos!’, com a tnica diferengca de que
aquela unidade se conseguia por lentos correios, por barcos que zarpavam de portos e
que demoravam semanas e até meses para chegar na Asia, Africa ou América Latina.
Hoje, com a velocidade instantdinea da computacdo, como tem ensinado o
Subcomandante Marcos, essas redes tém uma factibilidade nunca sonhada. (DUSSEL,
2009, p. 242-243).

Nesse sentido, na praxis da libertacao, o ato coletivo que a constitui, a partir do consenso
reciproco, ndo € vanguardista, mas é uma agdo de retaguarda do préprio povo, o que acaba por
educar os movimentos sociais em sua autonomia democratica. O papel do lider, do politico
libertador, consiste mais em articular, promover e organizar o que o0 povo constréi em seu
préprio caminhar, colocando-se ao seu servico, obediencialmente. E a necessiria e
imprescindivel diferenciacdo de func¢des, de organizagdo para o aumento da vida.

Falando ainda da necessidade da utopia, enquanto esperanca fundamental para
vislumbrar essa possibilidade do aumento da vida, e também dos efeitos negativos que todo
sistema gera, e da necessdria corre¢dao pela transformagao das instituicdes politicas, Dussel

refere-se a Michael Walzer em sua obra Exodo e Revolucdo, onde diz:

Primeiro, onde quer que vivas é provavelmente o Egito. Segundo, que sempre hd um
lugar melhor, um mundo mais atrativo, uma terra prometida. E, terceiro, que o
caminho a essa terra € através do deserto. Nao hd forma de chegar ai exceto unindo-
se e caminhando. (WALZER, 1985, p. 149).

Em relacdo ao texto de Walzer, diz Dussel:

Egito € a totalidade do sistema vigente dominador. A ferra prometida é o futuro da
libertagdo. O deserto é o sinuoso e incerto caminhar estratégico do politico: duro,
exaustivo, cheio de perigos... mas terd de ter uma bussola para ndo perder o rumo e
chegar ao odsis onde ‘emana leite e mel’. (DUSSEL, 2007, p. 123).



Qual € essa bussola que permite nao se desviar do caminho planejado pela comunidade,
Dussel ndo diz. Serd o bem do povo, a vontade do povo? A fé para os que creem? O humanismo,
a solidariedade...”

Enfim, a bussola pode ser no plural e pode ser entendida como tudo o que ajude a
combater as diferentes formas de corrupcao que advém da corrupcao origindria que consiste em
pretender exercer o poder do Outro como sendo poder préprio. Trata-se de dar seguimento ao
principio material da vida, presente nas resisténcias indigena, negra e popular nos 500 anos de
dominacdo da América Latina, sobretudo como luta anti-hegemonica que conduz a

transformagdo do Estado. Exemplo disso € o caso boliviano:

Tendo comegado como luta anti-hegemdnica do sindicato cocalero, quando Evo
Morales ¢ eleito presidente da Bolivia em dezembro de 2005, comega agora, de uma
préaxis de ‘construcdio’ de hegemonia, a transformagdo do Estado. (DUSSEL, 2007, p.
128).

A Politica da Libertacdo faz parte da Filosofia Politica, que, para Dussel, ndo tem
obrigacdo de propor projetos nem de executar transformacdes empiricas. A tarefa da Filosofia
Politica consiste em enunciar os principios, os critérios fundamentais da transformacdo que
substituam o modelo que se tornou opressor da vontade popular por um novo paradigma capaz
de superar o monopodlio da classe politica.

Assim, a Filosofia Politica constréi seus postulados politicos, como horizonte que nunca
pode se realizar, como enunciados pensdveis e possiveis logicamente, mas impossiveis
empiricamente, ndo factiveis na pratica. Esses postulados cumprem a funcdo de serem
orientadores para a acdo. Assim, a Politica da Libertacdo, postula uma “sociedade sem classes”,
consciente que tal sociedade é impossivel de ser implementada na vida de um pais. Contudo,
esse postulado politico cumpre sua funcao, pois, quando a sociedade tenta superar sua divisdao
em classes'’, descobre a possibilidade de um progresso social que nega a dominago do sistema

presente, além de dar um sentido critico as dominacdes das classes no presente histdrico.

° Durante os anos de 2007 a 2010, nas atividades da Escola Fé e Politica, da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB NE2), nos estados do Nordeste, em muitas oportunidades utilizamos esses dois textos, de Walzer
e de Dussel, como motivadores da fé politica ou da fé politizada. Para os cristdos presentes ndo havia divida, a
bussola € a fé, que conduz na direc@o apontada pela comunidade, garante a permanéncia da necessdria utopia e
ndo permite a dispersdo. De nossa parte, assumimos que esses textos sao importantes para uma discussio sobre
o engajamento politico do cristdo, o que ndo significa 1&-los na dtica do cristianismo.

10 Classe social, na tradi¢do marxiana, € o lugar que a pessoa ocupa na produgiio ou na sociedade. O principal
critério para definir a classe social € a propriedade ou ndo dos meios de producdo, o que levard Marx e Engels,
no Manifesto Comunista, a resumirem a luta de classes como oposi¢@o entre opressores e oprimidos: “homem
livre e escravo, patricio e plebeu, senhor feudal e servo, mestre de corporagdo e companheiro, em resumo,
opressores e oprimidos” (MARX e ENGELS, 1982, p. 40).



Dessa forma, os postulados politicos enunciados pela Politica da Libertacao,
desempenham uma fungdo estratégica de abertura para novas possibilidades. O postulado
politico no nivel ecoldgico, por exemplo, da “vida perpétua”, enuncia que o ser humano deve
atuar politicamente de tal maneira que as agdes e institui¢des permitam a existéncia da vida no
planeta Terra para sempre, perpetuamente. Isso é empiricamente impossivel, mas trata-se de
um critério de orientagdo politica, capaz de permitir o uso de recursos renovaveis antes dos nao
renovaveis, de propiciar a reciclagem dos componentes utilizados, de contabilizar os gastos
ecoldgicos, além do custo de producdo. Isso provocaria uma verdadeira revolugdo, diante da
irresponsabilidade politica da maioria dos paises, diante dos efeitos ecoldgicos causados pela
poluicdo industrial.

Diante da desvalorizacao da natureza e da crise ambiental a que nos conduziu o tipo de
civilizagdo instituido pela Modernidade, € necesséria essa revolugdo ecoldgica proposta pela

Filosofia Politica da Libertacao:

Trata-se de imaginar uma nova civiliza¢do trans-moderna apoiada em um respeito
absoluto a vida em geral, e da vida humana em particular, em que todas as outras
dimensdes da existéncia devem ser reprogramadas do postulado da ‘vida perpétua’.
Isso toca todas as institui¢des politicas e as pde em exigéncia de radical transformacao.
(DUSSEL, 2007, p. 140).

No que se refere ao postulado econdmico da Politica da Libertacdo, Dussel diz tratar-se
do mesmo chamado por Marx de “Reino da Liberdade” e o formula assim: ‘“age
economicamente de tal maneira que tenda sempre a transformar os processos produtivos a partir
do horizonte do trabalho zero” (DUSSEL, 2007, p. 140). Trabalho zero, enquanto postulado,
logicamente possivel, mas empiricamente impossivel. Na pratica é importante como norteador
de toda uma politica econdmica que esteja voltada para a vida humana e ndo para a acumulacio
do lucro, com consequente imola¢do da humanidade e da vida na terra. Nesse sentido, o
postulado ajuda na luta dos trabalhadores pela redu¢do da jornada de trabalho, o que, além de
garantir melhor qualidade de vida a esses trabalhadores, assegura trabalho a outros que no atual
sistema encontram-se desempregados. Pode derivar desse postulado a garantia de um subsidio
universal, ou seja, o estudo e a implementacdo de uma renda minima a todos os seres humanos,
independente do trabalho, pelo direito de cidadania.

Igualmente deriva desse postulado econdmico a defesa dos recursos nacionais € a
consequente retirada de apoio as empresas transnacionais, que ao extrairem as riquezas contidas
em comunidades inteiras, t€m deixado lixo, contamina¢do e miséria a populac¢do, que nao tera

como reproduzir suas vidas e das geragdes futuras. Outra vez Dussel exemplifica com o caso



boliviano: “na luta pela 4gua na Bolivia se constata uma batalha fundamental pela vida, [...]
pela salvaguarda dos direitos de um povo a sobrevivéncia. Em seu triunfo, triunfa a vida”
(DUSSEL, 2007, p. 143).11

Na esfera da legitimidade democrética, apresenta Dussel o postulado da “paz perpétua”,
logicamente pensdvel, mas, na pratica, impossivel de ser realizado com perfei¢cdo. Contudo,
importa como orientador da acdo do politico obediencial, para uma razoabilidade diante da
violéncia, definindo a razdo discursiva como a encarregada de chegar a acordos que,
precisamente, reneguem a violéncia enquanto meio de construcdo do consenso.

As experiéncias ja em curso na América Latina indicam um espirito politico novo: o da
participacao cidada em uma democracia em que € o povo que tem a soberania e pode exercé-la
permanentemente. Assim como a nova politica, obediencial a comunidade, democratiza a
participacdo, deve democratizar os meios de comunicagdo, frequentemente nas maos das
grandes empresas, via de regra com interesses contrarios aos dos oprimidos. Trata-se do direito
do cidaddo a informacdo veraz. Assim, enquanto a liberdade de imprensa defende
legitimamente os meios de comunicagdo e seus profissionais diante do Estado, o direito a
informacao veraz, enquanto novo direito, defende o cidadao diante da informacao tendenciosa
ou mentirosa, que presta um desservico a sa politica e ao exercicio delegado obediencial do
poder, sem o qual ndo hé possibilidade real de vida digna para o povo.

A chave do poder cidaddo encontra-se na participacdo desse mesmo cidaddo nos
diferentes espacos, onde sdo atores de uma sociedade democratica e autogestora, construtora de
um novo Estado, cunhado a partir de uma simbiose entre as duas democracias, participativa e
representativa. Como exemplo, Dussel traz a experiéncia da Bolivia, a partir da chegada ao
poder de Evo Morales, um representante direto dos indigenas, que sdao 70% da populagdo, mas
nunca foram ouvidos pelo velho Estado. Em 2005 construiram a nova Constituicdo, com
participacao direta dos indigenas. Uma vez incluidos, a nova Constituicdo garantiu as condi¢des
para assegurar o direito a vida da maioria. Esse momento da participa¢do € o0 momento critico,
por exceléncia, da vitima que toma consciéncia e grita. A representacdo, por sua vez, tem que

responder a maioria institucionalizada. S6 pela participagdo da maioria no sistema do Estado, é

' O mesmo poderiamos dizer a respeito da luta dos camponeses no semidrido brasileiro, pelo acesso a dgua para
consumo humano, produgdo de alimentos e dessedentac@o animal, ao redor do novo paradigma de convivéncia
com o semidrido, que enfrenta, conscientemente, o velho paradigma de combate a seca, intensificado nos tltimos
anos pelas politicas governamentais que destinam a maioria dos recursos puiblicos as grandes obras, a exemplo
da controversa transposicdo das dguas do Rio Sdo Francisco (para mais informagdes sobre a convivéncia com o
semidrido ver www.asabrasil.org.br).



que se consegue impedir que a minoria se aproprie do préprio Estado, como acontecia antes,

no caso boliviano e como ainda acontece na maioria dos paises.

BEM VIVER

O poder obediencial, originariamente indigena, permite repensar a politica, o Estado, as
relacdes sociais, apontando caminhos para uma sociedade do Bem Viver, entendida a partir da
mudanca no modo de pensar e de agir, colocando o bem comum acima dos interesses
individuais. Isso exige outro modo de organizar a economia, pois os recursos da Terra sdao
limitados, o que impde a imperiosa necessidade de convivéncia harmonica com a natureza, na
minimizacao dos impactos, na produgao nao mais do que do suficiente para todos.

Essa compreensao e clareza emergem do chio da vida de pessoas reais e de comunidades
mobilizadas e resistentes, onde o saber popular respeita 0 meio ambiente e amplia tecnologias
simples de conivéncia harmoniosa com a natureza. Trata-se do novo paradigma civilizatério de

que fala Dussel:

O progresso ndo se mede quantitativamente pelo PIB, mas sim em satisfacdo subjetiva
das capacidades, o que exige um novo paradigma civilizatério, regido politicamente
por exigéncias da producdo, reproducio e desenvolvimento da vida humana, isto é,
ecoldgicos, econdmicos e culturais. (DUSSEL, 2007, p. 162).12

Articulado, esse saber fortalece a partilha no lugar da concentracdo, disseminando as
pequenas obras em contrapartida aos projetos faradnicos, valorizando o cidaddao enquanto
sujeito protagonista, portador de direitos, responsdvel por sua propria libertacdo,
desencadeando nao o desenvolvimento, mas o envolvimento, sustentado e sustentavel, que tem
por fundamento a participagdo, a organizagdo, a educacdo e o empoderamento das pessoas.
Politizado, langa a pergunta se seria possivel a defini¢do de uma geocultura indigena: “assim
somos, assim vivemos”, dizem os povos origindrios. Essa curta definicdo permite inferir que
nio se pode construir processos libertadores sem antes assumir, como ponto de partida, o
contexto onde se vive, o chdo, o territério, a histéria do préprio povo e, para a Filosofia da
Libertacdo, a América Latina. Nesse caso, o chio da reflexdo € a histéria de mais de 500 anos

de negacdo. Partir dessa realidade para poder dizer que todas as pessoas sdo portadoras de

2. Ou do “decrescimento sereno” € do “decrescimento sustentdvel” de que fala Latouche (2011, p. 1): “O
decrescimento € uma arte de viver. Uma arte de viver bem, em acordo com o mundo. O objetor do crescimento
¢ também um artista. Alguém para quem o gozo estético é uma parte importante da sua alegria de viver”.



direito, que os povos origindrios t€ém uma relacdo sagrada com a terra, o que faz com que o
territdrio seja parte constituinte de seu proprio ser.

O que deriva disso € a resisténcia daqueles que emergem da secular dominag@o e nao
aceitam mais se submeter a nenhum tipo de opressao e dominio, ainda que sutil, que os prive
de suas terras, de sua cultura e de seus direitos. Criam suas préprias instituicdes mediadoras,
para que possam usar da palavra, para que tenham vez e voz e possam dizer o que pensam de
si, 0 que querem para seus povos, o que acreditam ser melhor e mais vidvel para melhorar sua
condicdo de vida e possam vislumbrar, de fato e de direito, a possibilidade de sair da exclusdo.

Eis ai expressa a sintese da Filosofia da Libertagcdo: a vida humana como fundamental
para qualquer fundamento de uma ética possivel, cujo ponto de partida é o oprimido, a vitima.

Nesse caminho de emancipagdo se assume a liberdade do marxismo enquanto
libertacao, isto €, liberdade em movimento: a libertagao € libertacdo de uma opressao material
e econOmica. A partir dos postulados da revolucdo burguesa, “liberdade, igualdade e
fraternidade”, Dussel chama a aten¢do para a necessaria Segunda Emancipagao, a partir do novo
postulado: “Alteridade, Solidariedade, Libertacao” (DUSSEL, 2007, p. 164). Isso porque o
ideal da revolugdo francesa, assumido na linguagem do marxismo, € tratado de uma forma nova
por Dussel.

Para essa emancipacdo, via mudangca do Estado, a institucionalizacdo do exercicio
delegado obediencial do poder € fundamental, o que leva Dussel a dizer, claramente e em
definitivo: “sem o exercicio delegado obediencial do poder institucionalmente ndo se pode
mudar factivelmente o mundo” (DUSSEL, 2007, p. 158).

Dai o postulado politico da dissolu¢do do Estado, que Dussel diz ser extremamente
sauddvel: “age de tal maneira que tenda a identidade (impossivel empiricamente) da
representacao com o representado, de maneira que as instituicdes do Estado se tornem cada vez
mais transparentes possiveis, mais eficazes, mais simples” (DUSSEL, 2007, p. 158). Nao se
trata de um “Estado minimo”, mas de um “Estado subjetivado”, com diminuicdo das

instituicdes pela responsabilidade compartilhada dos cidadaos.

CONCLUSAO

Em resposta a opressdo, as vitimas se mobilizam e se organizam. No caso dos povos
origindrios, a partir da luta pelo sagrado direito a viver dignamente na e da prdpria terra, onde,
como diz o comunicado do Conselho Indigenista Missiondrio, na critica a sanha do capitalismo

verde:



O meio ambiente e as culturas que vivem em harmonia com ela devem ser as bases
para o desenvolvimento humano e das sociedades; ndo um item da economia de
mercado. Para os povos indigenas a terra € mae. As drvores sao os cabelos, os rios sdo
0 sangue que corre em suas veias. Para o “capitalismo verde”, os rios sdo considerados
infraestrutura natural e a natureza uma forca que precisa ser domada em beneficio de
um dito progresso, profundamente autofagico, perverso e totalitario. (CIMI, 2012).

Essa propositura pode ser viabilizada para além de um territdrio especifico, pois os
direitos e a irmandade dos povos podem ser compreendidos a partir da percepcdo de que as
identidades s@o relacionais: extrapolam as fronteiras e os estados e a Politica tem que
compreender isso, dialogar com isso se pretende contribuir na construcao da vida. Na sociedade
do Bem Viver, os indigenas, apesar das suas muitas diferencas e particularidades, ensinam sobre
a necessidade do consenso a partir do dissenso, como o amor a terra, comum a todos: € possivel
aos empobrecidos possuir a terra necessaria a vida digna e ter garantido seus direitos a partir de
um contrapoder geocultural, que se contrapde ao poder politico imperial. “A que resistir?”,
perguntam as vitimas. Talvez essa seja uma pergunta chave para entender a constru¢do das
novas identidades, compartilhadas, solidérias, includentes. “Resistir a tudo o que se contrapde
ao desenvolvimento da vida”, respondem e nos ensinam que é a vida humana o telos de uma
filosofia que ndo seja alegoria do poder vencedor e de uma politica que ndo seja responsavel
pela alienacdo e a morte, mas, ao contrario, dé sua humilde contribui¢do a libertacdo dos
oprimidos.

A Filosofia da Libertacdo faz isso ao proceder sua critica ao atual sistema politico-
econdOmico, construindo, através de sua Politica da Libertagdo, alternativas que, a partir de um
planejamento politico sério, pensado a partir da qualidade de vida das pessoas, dos mais
empobrecidos, das vitimas, efetive, institucionalmente, o poder cidaddo. Dessa politica
obediencial ao povo, dessa sa politica capaz de criar hegemonia e garantir a governabilidade,
sem perder os principios, deriva uma Economia da Libertacdo, imbuida em mudar os critérios
do desenvolvimento quantitativo para um desenvolvimento qualitativo, ou seja, do lucro para a

vida humana.
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ENSAIO SOBRE O NOVO LUGAR DA POLITICA

Pedro de Assis Ribeiro de Oliveira

A interdependéncia obriga-nos a pensar
um tnico mundo, num projeto comum.
(Laudato si’ 164)

APRESENTACAO

A realidade atual nos obriga a reformular os conceitos da politica para entender os
processos em curso nestes tempos de crise de época, em que o fim da moderna civilizagao
ocidental coincide com a aproximacgdo da catdstrofe ambiental e climdtica prevista para este
século. Interpelados por Francisco, citado em epigrafe, proponho neste ensaio olhar
criticamente 0s processos sociopoliticos que constituem o presente € esbogcar uma resposta
politica vidvel a grave crise que se delineia no horizonte. O problema € que os conceitos de que
dispomos para analisar o mundo em que vivemos nao contemplam o advento dessa catéstrofe.
Um conceito basico da filosofia politica é o conceito de Estado, que restringe nossa percep¢ao
ao territdrio e ao povo sobre os quais ele exerce soberania. Por isso, fago a critica do Estado e
proponho uma ordem mundial fundada numa rede de comunidades territoriais.

Este ensaio estd em forma de esbo¢o, como uma interpelagdo aos e as colegas para juntos
pensarmos o lugar da politica diante da crise climatica e ambiental que se aproxima. Ele esta
organizado em quatro partes. Na primeira, retomo o capitulo V da enciclica Laudato si’ que nos
desafia a pensar uma nova ordem politica mundial. Para responder a esse desafio, proponho um
exercicio de pensamento (parte II) que retoma o principio da subsidiariedade para pensar a nova
ordem mundial como superacdo do Estado por instincias menores de poder. Desenvolvendo
essa linha de pensamento, busco 0 novo espaco da politica ndo acima, mas abaixo do Estado, o
que nos leva a recuperar (parte III) o conceito de comunidade territorial. Enfim, aponto (parte
IV) um caminho para a construcao de uma nova ordem mundial possivel e necessaria, embora
ainda fora do horizonte atual. Uma breve conclusdo fecha este texto que pretende ser um
despertar para outras formas de pensar e de fazer politica em vista a uma sociedade planetéria,
onde Justica e Paz se abracem incluindo também as outras espécies que, juntamente com o

homo sapiens, constituem a grande comunidade de vida da Terra.



NOVA ORDEM POLITICA MUNDIAL: O DESAFIO DA LAUDATO SI’

O capitulo V da enciclica Laudato si’ traz o desafio de pensarmos uma nova ordem
politica mundial capaz de lidar com as consequéncias do que o papa chama paradigma

tecnocrdtico. Vamos diretamente ao cerne da questio, que estd no nimero 175:

A légica que dificulta a tomada de decisdes drésticas para inverter a tendéncia ao
aquecimento global € a mesma que nao permite cumprir o objetivo de erradicar a
pobreza. [...] O século XXI, mantendo um sistema de governanca proprio de
épocas passadas, assiste a uma perda de poder dos Estados nacionais, sobretudo
porque a dimensdo econdmico-financeira, de cardcter transnacional, tende a
prevalecer sobre a politica. [...] Como afirmou Bento XVI, na linha desenvolvida até
agora pela doutrina social da Igreja, «para o governo da economia mundial, para sanar
as economias atingidas pela crise de modo a prevenir o agravamento da mesma e
consequentes maiores desequilibrios, para realizar um oportuno e integral
desarmamento, a seguranga alimentar e a paz, para garantir a salvaguarda do ambiente
e para regulamentar os fluxos migratérios urge a presenca de uma verdadeira
Autoridade politica mundial, delineada j4 pelo meu predecessor, [Sao] Jodo XXIII».
(LS 175, negritos meus).

O diagndstico feito pelo Papa € clarissimo: o século XXI ndo pode manter um sistema
de governanca préprio de é€pocas passadas, quando os Estados nacionais eram de fato
soberanos. Hoje as megacorporagdes transnacionais, que manejam em seu proveito o sistema
financeiro mundial, sdo mais poderosas do que os Estados nacionais. Por isso uma nova forma
de governanca se faz necessdria. Cabe entdo ao pensamento politico descobrir e definir as bases
sobre as quais construi-la.

A experiéncia do século XX foi no sentido de assentar a governanga mundial em um
organismo capaz de coordenar todos os Estados do planeta: a Organizacdo das Nag¢des Unidas,
que aproveitou a experiéncia da Liga das Nacdes e ganhou status de foro mundial. De fato,
desde 1945 a ONU tornou-se a instancia de referéncia para toda a populacao mundial, com seus
193 Estados membros e suas organizagdes e agéncias especializadas, como sdo a FAO
(alimentagdo), UNESCO (cultura), OMS (saude), FMI (dinheiro), ACNUR (refugiados), IPCC
(clima), OIT (trabalho) e outras. Embora sejam reconhecidos os relevantes servicos prestados
a paz mundial na solu¢a@o de conflitos localizados, bem como o fato de constituir-se numa base
comum para o entendimento e acdes conjuntas entre os povos, deve-se reconhecer também que
a ONU ndo conseguiu suprir a necessidade de governanca mundial porque ndo é capaz de se
impor aos interesses particulares dos Estados membros.

Sua arquitetura institucional € tdo bonita quanto a arquitetura moderna dos seus prédios,

mas foi assentada sobre a soberania dos Estados, que ela ndo pode violar exceto por mandato



explicito do Conselho de Seguranca, cujo poder de veto de apenas uma das cinco grandes
poténcias pode impedir a ado¢do de medidas de interesse geral. Desde cedo ficou claro esse
predominio das grandes poténcias que, ao protegerem os Estados a elas aliados, permitiu que
resolucdes tomadas pela maioria absoluta do Conselho de Seguranga nao fossem cumpridas.
Revelou-se assim a fragilidade daquela bela arquitetura institucional. Fragilidade que a crise
financeira de 2007 e 2008 veio deixar evidente.

Impunha-se naquele momento uma profunda reforma dos 6rgaos de controle sobre a
movimentacao financeira mundial para impedir que a especulagdo financeira provocasse nova
crise. Mas nao foi o que aconteceu. Passados dez anos, temos um quadro em tudo similar ao

anterior. A enciclica de Francisco nota isso quando afirma que

A crise financeira dos anos 2007 e 2008 era a ocasido para o desenvolvimento de uma
nova economia mais atenta aos principios éticos e para uma nova regulamentagdo da
atividade financeira especulativa e da riqueza virtual. Mas néo houve uma reagdo que
fizesse repensar os critérios obsoletos que continuam a governar o mundo. (LS 189).

Por isso pergunta o Papa na Laudato si’: “qual é o lugar da politica?” (LS 196).

Para captar o sentido profundo dessa pergunta convém ter presente que, desde o século
XVII, tornou-se consenso que o Estado é o lugar proprio da politica, por ser a entidade
representativa de um povo soberano. E nesse espaco que se dé o jogo politico entre os grupos
e classes sociais de cada paifs, sem que outros paises possam legitimamente intervir. Trés
séculos depois esse espaco politico foi ampliado pela criagdo da ONU, que mundializou a
politica sem desrespeitar a soberania dos Estados nacionais, uma vez que a ONU s6 exerce seu
poder quando recebe o indispensavel consentimento do Conselho de Seguranca.

Ha mais de trés séculos essa realidade mundial como mosaico de Estados soberanos se
impde ao pensamento politico, que € constrangido a identificar o espago da politica como
espaco dos Estados nacionais e suas colOnias, quando elas ainda existiam. SO recentemente a
crise climética, que afeta todos os povos da Terra e que se faz cada vez mais evidente, vem
obrigar o pensamento a redefinir o espaco da politica. E o que faz o pardgrafo da Laudato si’
acima citado, que em seguida oferece a chave para a resposta: “Recordemos o principio da
subsidiariedade, que d4 liberdade para o desenvolvimento das capacidades presentes a todos
os niveis, mas simultaneamente exige mais responsabilidade pelo bem comum a quem tem mais
poder.” (LS 196, negrito meu). Esse principio estd na base mesma do ensino social da Igreja
Catolica, tendo sido formulado em sua primeira enciclica social: a Rerum novarum, de 1891, e

aprimorado na enciclica Quadragesimo anno. Ali encontra-se a formula lapidar:



Assim como € injusto subtrair aos individuos o que eles podem efetuar com a prépria
iniciativa e industria, para o confiar a coletividade, do mesmo modo passar para uma
sociedade maior e mais elevada o que sociedades menores e inferiores podiam
conseguir, é uma injustica, um grave dano e perturbagdo da boa ordem social. (QA,
negrito meu).

Em outras palavras, talvez seja 0 momento de pensar a governan¢ga mundial ndo mais
como uma instancia superior aos Estados nacionais, mas pensi-la numa rede de instincias
menores. E o exercicio de pensamento que farei a seguir, convidando o leitor ou leitora a refletir
na mesma direcao em busca de um espaco politico adequado a solug@o dos problemas préprios

ao século XXI.

O PRINCIPIO DA SUBSIDIARIEDADE: SUPERAR O ESTADO PARA BAIXO

O exercicio de pensamento que faremos em seguida parte da hipétese de que o Estado
nacional se revelou incapaz de resolver os graves problemas mundiais do século XXI e que sua
superagao devera ser buscada nao em instancias supraestatais, e sim na dire¢ao de comunidades
locais e seu respectivo territério. Em outras palavras, uma complexa rede de comunidades
territoriais seria a base mais segura para a governanca global. Guiados por essa hipoétese,
tentemos alargar nosso horizonte de modo a encontrar o lugar da politica em nosso tempo. Para
isso, tomo como ponto de partida a contribui¢ao da Sociologia.

A Sociologia classica distingue duas formas bésicas de sociabilidade, que podem ser
representadas pelos conceitos de comunidade e de sociedade. A sociabilidade em forma de
comunidade tem como base a solidariedade por identidade: € o fato de partilharem a mesma
identidade — étnica, cultural, familiar, religiosa ou outra — que cria lagos de solidariedade entre
os membros desse grupo humano. J4 a sociabilidade em forma de sociedade tem por base a
solidariedade por complementariedade: € o fato de serem diferentes mas complementares que
torna solidérios todos membros desse outro grupo. Visto sob a 6tica evolucionista que perpassa
o pensamento iluminista, a comunidade seria a forma de sociabilidade prépria a grupos ditos
“primitivos”, enquanto a sociedade seria a forma moderna de sociabilidade, porque fundada no
contrato social entre individuos livres. Esse viés evolucionista tornou-se um empecilho para
repensar a politica em nosso tempo, porque nos ameaga com o retorno ao passado. Impde-se
entdo livrar-se do evolucionismo para podermos fundamentar projetos de construcao de uma

civilizagdo planetdria que tome o lugar da civiliza¢do ocidental-moderna.



O primeiro passo nessa busca deve ser a analise critica dos fundamentos do Estado como
fruto do contrato social. Os formuladores dessa teoria (notadamente Hobbes, Locke e
Rousseau) justificam o Estado como a escolha racional de individuos livres que submetem sua
liberdade individual a vontade geral (representada pelo Estado) para que sejam garantidos seus
direitos a vida e a propriedade. O pano de fundo desse pensamento € o chamado estado da
natureza quando, na auséncia de uma ordem social legitima, os direitos eram defendidos pela
forga, resultando assim a ordem imposta pela lei do mais forte. Nesse sentido, o ordenamento
juridico do Estado d4 a seus cidaddos e cidadas a garantia dos seus direitos individuais por meio
dos preceitos legais resultantes do contrato social. Segundo esses mesmos preceitos, o Estado
s6 pode recorrer a coer¢do pela forca das armas quando se esgotam as outras formas de
persuasdo por meios legais. Nesse sentido, o Estado cumpre a fungao civilizatéria de assegurar
os direitos de todos os seus cidaddaos e cidadas, independentemente de seu grau de
vulnerabilidade social.

A realidade histodrica, contudo, mostra o Estado capturado pelas classes dominantes para
assegurar os direitos delas, em detrimento dos direitos da populagdo em geral, como
demonstrou Marx. Em teoria, se todos os povos tivessem um Estado para garantir seus direitos,
e cada Estado respeitasse a soberania dos demais, o resultado seria a paz social. Mas essa ndao
¢ a realidade do mundo atual. Precisamos entdo investigar o ponto em que aquela teoria foi
induzida ao erro.

A pista provavelmente estd na cria¢do da figura de pessoas juridicas com iguais direitos
aos de pessoas fisicas. A partir do momento em que cabe ao Estado assegurar também os
direitos de pessoas juridicas, altera-se sua légica de funcionamento que passa a atender
empresas privadas como se elas tivessem os mesmos direitos que cidadios e cidadas de carne
e 0sso. Essa deturpacdo se agrava na medida em que as empresas se tornam verdadeiros gigantes
econOmicos e exercem influéncia cada vez maior nas instancias de poder. O resultado é que o
Estado passa a ser antes o garantidor dos direitos de sociedades andnimas, do que os direitos da
populacdo humana, especialmente os setores economicamente mais vulneraveis.

Ao final do século XX, o avango da globalizacdo do mercado, com o predominio do
capital financeiro e sua concentracdo pelas grandes corporagdes deixou evidente um fato ainda
mais grave: os Estados nacionais foram capturados por gigantescas corporacdes € sdo incapazes
de resistir a elas. A isso assistimos hoje: 29 corporagdes financeiras, com capital consolidado
médio de 1,82 trilhdo de ddlares (para efeito de comparagdo: o PIB do Brasil € de cerca de 1,6

trilhdo de dodlares), detém de fato o poder mundial, como bem demonstra Dowbor (2017,



especialmente o capitulo 8). Alids, a prépria ONU foi capturada por essas megacorporacoes.
Basta ter em conta que, com orcamento de apenas 40 bilhdes de dolares para todas as suas
atividades, ela precisa recorrer a contribuicdes dessas empresas, gerando o paradoxo: a Unica
instancia teoricamente apta a controlar as megacorporagdes transnacionais depende de suas
contribuicdes financeiras para se manter. Enfim, embora haja competi¢do e conflitos entre esses
29 gigantes financeiros, € muito menos complicado eles se entenderem entre si € concertarem
medidas que os favorecam do que os 193 Estados membros da ONU, com suas histéricas
rivalidades e desavencas.

Em suma, partimos da hip6tese da incapacidade de o Estado resolver os atuais
problemas mundiais e chegamos ao ponto critico de sua captura por sociedades andnimas cujos
direitos como pessoas juridicas na pratica se sobrepdem aos direitos das pessoas fisicas. Se esta
esgotada a capacidade do Estado para cumprir sua funcao civilizatéria, ndo hd como recupera-
la por meio de formas de poder superiores a ele. Ao contrario, devemos buscar alternativas em
formas de poder ndo-estatais. Evidentemente, ndo vamos encontrd-las retornando a formas
histéricas anteriores, mas sim pela superacao dialética do contrato social como base do Estado.
Isso implica recuperar os fundamentos da sociabilidade por identidade, propria a forma
comunidade, retirando-a de seu contexto original, proprio as sociedades simples, para situd-la

no novo contexto em que hoje vivemos: o espaco planetario.

RECUPERAR AS COMUNIDADES TERRITORIAIS

Uma das fotografias mais impactantes do século XX terd sido, certamente, a imagem da
Terra vista pela tripulagdo da Apollo 8, em dezembro de 1968. Exceto negacionistas fanaticos
que ainda acreditam ser a Terra o centro do universo, ndo hd quem aqui habite que ndo se
emocione ao vé-la tdo bela e tao indefesa na imensidao escura do espaco sideral, fazendo-nos
intuir que € ela nossa moradia primordial. Nessa foto ndo hé fronteiras entre paises, nem espago
humano separado de outras espécies vivas, nem mesmo separacdo entre os elementos: 0s
continentes, os mares e a atmosfera formam um sé conjunto. Mais do que qualquer teoria,
aquela foto obriga o pensamento a rever as antigas concepgdes em que a Terra com suas
multiplas formas de vida era considerada como mero cendrio fisico para a histoéria humana. O

pensamento € interpelado a perceber a espécie humana, com todas as suas diferencas internas,



como um componente da grande comunidade de vida — como diz a Carta da Terra'. E a partir
dessa interpelacdo que se pode recuperar a sociabilidade prépria a comunidade tomando por
base de sua identidade a Terra como territério habitado pela Humanidade.

Deixemos de lado conceitos que dividlem a humanidade — como os conceitos de
civilizacdo, estado e religido — e vejamos a humanidade como uma totalidade intimamente
ligada a totalidade maior que € a Terra. Isso nos ajudard a descobrir o novo espaco da politica.

Para isso € preciso retomar o conceito de territorio, tao trabalhado pela Geografia e tao
desprezado pelas outras Ciéncias do Social. Espaco fisico (terra, 4guas e ar) sobre o qual um
grupo exerce dominio e no qual constréi relacdes sociais e ambientais, o territério é o lugar
onde se expressa sua identidade e onde esse grupo vive sua historia. O territério mais evidente
€ o territério do Estado nacional, demarcado pelas fronteiras que definem materialmente o
espaco onde ele exerce a soberania. Povos ou tribos também possuem territérios, desde que
seus limites sejam reconhecidos por seus vizinhos. Em grau menor, pode-se falar de territdrio
para designar o espaco dominado por uma gangue, a drea compreendida no dmbito de atuagdo
de uma empresa ou o raio de alcance de uma igreja. Sem entrar aqui na complexidade tedrica
desse conceito, quero mostrar sua importancia para se pensar a politica: o territério expressa a
identidade de um grupo social ao mesmo tempo em que o relaciona com o ambiente natural.
Por isso devemos retomar o conceito de comunidade territorial e, a partir dela, projetar um

novo lugar da politica, capaz de superar o Estado nacional.

Identidade e territorio

O territério estd para a identidade de um grupo humano como o corpo estd para a
personalidade individual: assim como a pessoa prepara e veste seu corpo para comunicar a
outras pessoas quem ela € ou como estd — porque sua apresentacdo externa diz muito sobre seu
estado de espirito e sua disposicao naquele dia —, um grupo molda seu territério para nele
expressar sua identidade e sua cultura e assim distinguir-se de outros grupos. As intervengdes
humanas sobre seu territorio ndo se destinam unicamente a fins utilitarios, como fazé-lo
produzir alimentos, abrigar contra as intempéries e facilitar deslocamentos, mas também a fins

estéticos, como a construcdo de jardins, monumentos e marcos de sua histéria. Com efeito, é

! Aprovada em marco de 2000 pela Unesco, a Carta da Terra busca criar o consenso €tico sobre as grandes
questdes do nosso tempo. Sua elaboracdo € o resultado de um longo processo que envolveu mais de cem mil
pessoas de 46 paises. o texto integral pode ser acessado em
<http://www.mma.gov.br/estruturas/agenda21/_arquivos/carta_terra.pdf>, ou entdo em: OLIVEIRA e SOUZA,
2009, p. 223-232).



no territério que primeiro se expressa a identidade do grupo humano que sobre ele exerce
dominio. Exemplo disso sdo os grafites que grupos urbanos usam para delimitar o territério
onde rivais nao podem penetrar sem consentimento.

O territério ndo €, contudo, espago vazio e neutro. Nao s6 € permeado de “acidentes”
geograficos — como antropocentricamente se referia a antiga geografia as suas caracteristicas
fisicas —, como é povoado por muitas outras espécies vivas, além da humana. Bacias
hidrograficas, serras, florestas, pantanos, areas indspitas, clima e tudo que compde a paisagem
fisica do territério s@o atributos que ddo uma identidade tnica a cada territério. Pensar o
territério como novo lugar da politica implica também levar em consideragdo as propriedades
fisicas e ecoldgicas de cada lugar, porque elas impdem as condi¢des sobre as quais o grupo
humano que nele se estabelece constréi sua identidade.

Neste ponto, é evidente a oposi¢do entre a comunidade territorial e a sociedade de
mercado, que desterritorializa as relacdes sociais ao usar a tecnologia que cria um espago para
a vida humana sem qualquer consideracdo pelo ambiente. Dubai é o melhor exemplo dessa
desterritorializacdo causada pelo mercado como organizador da sociabilidade: o mar e o
deserto sao transformados em cidade com todo o conforto que a tecnologia contemporanea pode
produzir.

A comunidade territorial, ao contrario, assume os atributos fisicos e o sistema ecolégico
do territério como condicionantes de suas relacdes sociais; condicionantes que podem ser
modificados pelo trabalho humano, mas nao suprimidos. Pensar a comunidade territorial como
forma de superacdo do Estado nacional é pensar territérios respeitosos dos biomas, dos
ecossistemas, das bacias hidrograficas. Af insere-se a sabedoria do bem viver (Sumak Kawsay),
que d4 pistas préticas para a realizagc@o historica dessa proposta, como veremos na conclusao
deste ensaio.

Recorro a um cldssico provérbio beduino como fio condutor da relacao entre identidade
e territdrio: “‘eu contra meu irmao; meus irmaos € eu contra 0S primos; meus primos € eu contra
os estrangeiros”. Quando alguém coloca em relevo uma — e ndo outras — de suas identidades,
desperta em outra(s) pessoa(s) o sentimento de solidariedade por oposi¢do ao diferente a ambas.
Essa é a l6gica do jogo das identidades para criarem solidariedade entre iguais, ou seja, a
solidariedade que dé existéncia a comunidade. Quando essas comunidades se identificam com
um territério, surgem comunidades domésticas, de vizinhanga, tribais e nacionais, para citar
somente as formas cldssicas. Outros exemplos podem ser lembrados: comunidades religiosas,

de artistas e de moradores de rua. Quando vérias identidades (v.g. familia, trabalho, etnia,



z

religido, passado comum) se sobrepdem numa mesma comunidade — como € o caso de
comunidades quilombolas, por exemplo — elas ganham em resiliéncia, isto €, na capacidade de
absorver os impactos destrutivos e se reconstruir.

Af reside a importancia estratégica das comunidades territorialmente enraizadas como
lugar da acdo politica: mesmo quando submetidas a enormes forcas destrutivas as quais elas
ndo tém meios para resistir diretamente, sdo capazes de refluir sobre si mesmas a espera do
momento adequado para retornarem com novo vigor a condic@o anterior. Os povos originarios
de Nossa América sdo um bom exemplo: hd cinco séculos suportam a opressao politica, militar,
religiosa e cultural, mas conseguem sobreviver conservando sua identidade na medida em que
conservam também um territério sobre o qual imprimem sua identidade étnica.

Isso conta muito para que as comunidades territoriais aparecam como uma alternativa
global aos atuais Estados. Tém, porém, um limite intransponivel: seu tamanho. Por mais que
sejam estimuladas as identidades que se recobrem numa mesma comunidade e assim alargam
sua abrangéncia, hd um imperativo de ordem quantitativa que ndo pode ser desconsiderado.
Embora uma comunidade possa ter dezenas de milhares de membros, € inegdvel que a partir de
certo ponto o sentimento de identidade comeca a esvair-se, fazendo diminuir a coesao do grupo.
Af reside a contradi¢do da sociabilidade por identidade: sua coesdo se dilui a medida que o

grupo aumenta.

Rede de comunidades territoriais

A superagdo dessa contradi¢ido deve ser buscada na estrutura em rede como forma de
articulacdo de comunidades territoriais. Sigo aqui o pensamento de Francisco Whitaker, que,
ao formular o projeto do primeiro Férum Social Mundial usou esse modelo de organizagao que
se contrapde ao modelo piramidal. Enquanto este supde unidades controladas por um poder que
a cada patamar acima se torna maior, a rede € formada por unidades horizontais que se conectam
entre si para a consecu¢do de um projeto comum. Nelas o poder de quem coordena € um poder
consentido, porque todas as unidades gozam de autonomia suficiente para se desconectar
quando assim o quiserem. Em outras palavras, na forma piramidal cada unidade submete-se as
decisdes tomadas no patamar imediatamente superior até chegar a unidade maior onde sdo
tomadas as decisdes ultimas. Na forma de organizacdo em rede cada unidade toma decisdes

autdnomas e s6 abre mao dessa autonomia para inserir-se livremente num projeto maior.



A estrutura de organizacio em rede € a estrutura propria da informdtica: um computador
tanto pode funcionar isoladamente, quanto pode conectar-se a outros. Quando conectados, cada
um deles tem sua capacidade de informacdo multiplicada; quando isolados, funcionam como
processadores dos dados existentes em sua memoria. Por isso, a eficiéncia de uma rede €
determinada por suas capacidades de conexdo e de consisténcia. Diz-se que uma rede tem boa
conexao quando todas as unidades que a compdem partilham o que interessa ao conjunto; e tem
boa consisténcia quando interferéncias externas a suas unidades sao eliminadas.

Aplicado a proposta da comunidade territorial como novo lugar da politica, esse modelo
de estrutura em rede oferece uma excelente pista para pensarmos a governanca global.
Deixando de insistir na ONU, hoje capturada pelas megacorporacdes transnacionais € pelos
interesses de Estados soberanos, poderemos descortinar uma forma de poder que represente
realmente nacdes e nio estados e governos. E o movimento de superacio dos Estados para
baixo, como pede o principio da subsidiariedade.

Trata-se entdo de conceber uma instancia capaz de formular propostas que despertem
nas comunidades territoriais o desejo de se conectarem entre si para realiza-la. Essa instancia
que, por defini¢do, € destituida de qualquer poder sobre as comunidades territoriais, deve ter a
capacidade de convocar o maior nimero possivel de comunidades a voluntaria e livremente
aderir a essa proposta numa rede cada vez mais complexa até atingir o ambito planetario.

Isso terd maior probabilidade de ocorrer quanto maior for a sensibilidade daquela
instancia articuladora aos anseios das comunidades. Aplica-se aqui o que diz Antonio Gramsci
sobre a funcdo do intelectual: expressar — em palavras ou por outros meios — aquilo que um
grupo sente ou anseia, mas nao consegue exteriorizar. Ao fazé-lo, o intelectual desperta energias
latentes que impulsionam o grupo para a acdo. Em outras palavras, o trabalho intelectual
explicita o que antes existia apenas em estado implicito, de maneira que, ao reconhecer-se nessa
imagem o grupo percebe seus anseios profundos, tornando-se capaz de agir para realiza-los.
Mais que isso: ao ter realgados positivamente seus atributos, esse grupo ganha a autoestima
necessdria para assumir sua identidade propria, reconhecendo-se nos simbolos ou bandeiras de
luta gerados pelo trabalho intelectual.

Gramsci tinha em mente o problema da formagao histérica das classes sociais, que s
adquirem poder de influenciar o mundo em que vivem ao se apropriarem da producdo
intelectual construida a partir de sua realidade e de seus anseios. Mas sua teoria pode aplicar-
se também a construcdo de identidades como a negra, indigena ou de género. Sem a producao

intelectual que provoque nesses grupos o legitimo orgulho por sua negritude, sua indianidade



ou seu género, eles continuariam vendo a si mesmos pelo olhar do dominante branco, europeu
e masculino. Por isso, o trabalho intelectual tem a dimensdo politica de empoderar grupos
subalternos.

A teoria do trabalho intelectual pode ser aplicada ao papel a ser desempenhado pela
instancia articuladora da rede de comunidades territoriais, desde que a fun¢do do intelectual
seja desempenhada nio por uma pessoa individual, mas por um coletivo, dado o tamanho dessa
rede de comunidades. Provavelmente esse coletivo seria oriundo de movimentos sociais, a
maneira da coordenacdo organizadora dos Féruns Sociais Mundiais, cujo poder reside apenas
na capacidade de convocar o evento e definir sua forma. Um coletivo similar talvez possa
assegurar a necessdria conexdo da grande rede de comunidades territoriais, incentivando todas
elas a aderir ao mesmo projeto, com ele colaborar e prestar ajuda mutua para sua consecugao.

Resta, entdo, a questdo da consisténcia numa rede desse tipo, isto é, que mecanismo
poderia eliminar interferéncias externas, uma vez que estd excluida a possibilidade da coerc¢ao.
Aqui reside o papel da ética na estrutura em rede. Por ser a convic¢do o fundamento do poder
da estrutura em rede, é a adesao das vontades a valores percebidos como imperativos que evita
que interesses particulares de uma ou algumas comunidades territoriais interfiram no
funcionamento da rede como um todo. Em outras palavras, cada comunidade deveré delimitar
seus interesses particulares a seu ambito de atuacgdo, distinguindo-os do interesse coletivo que
congrega toda a rede. Embora a ética possa dispensar qualquer fundamentacao religiosa, ndo
ha duvidas de que religides éticas — diferentemente de religides magicas cujos cultos tém
finalidade utilitiria — podem desempenhar uma fun¢do de grande importancia para o
funcionamento da estrutura em rede como garantidoras da ética do bem comum acima dos

interesses particulares das comunidades.

VIABILIDADE HISTORICA DESSE MODELO: O FATOR TERRA

Chegando a este ponto da reflexdo, o leitor ou leitora provavelmente estard questionando
a viabilidade histérica da grande rede de comunidades territoriais como novo lugar da politica
global. E evidente que nos dias de hoje essa forma de governanca global nio estd no horizonte.
A realidade atual € de Estados colonizados pelas megaempresas e a servigo delas, ao garantir a
propriedade, as terras, as patentes e os contratos. O Estado usa a for¢a policial-militar submetida
ao Poder Judicidrio — para que essa forca se torne legitima — para proteger o patrimonio dos

ricos e de suas empresas. Nesse contexto, as reivindicagdes de autonomia das diferentes



comunidades territoriais sdo esmagadas sem piedade quando contrariam o sistema legal
representado pelo Estado. O Ocidente sob hegemonia de governos neoliberais e a China que
desponta como polo dindmico do sistema-mundo capitalista no século XXI, regida por um
Estado centralizador e autoritdrio, ndo deixam lugar para uma nova forma de poder oriundo das
relacOes comunitarias. Some-se a isso o fato de os movimentos sociais de raizes comunitarias
terem hoje menor capacidade de fazerem valer seus direitos do que tinham antes da crise
financeira de 2008. Ou seja, no mundo atual, pensar uma governanga global em forma de rede
de comunidades territoriais € apenas um sonho. Bonito, talvez, mas apenas um sonho.

Cabe, porém, perguntar: seria esse sonho realizavel?

E evidente que nas atuais condicdes ele ndo passa de sonho, sonho que pode inspirar
iniciativas comunitdrias em nivel microssocial — como a economia soliddria, experiéncias de
comunidade e revitaliza¢do de comunidades de povos origindrios — mas incapazes de alterar a
légica de funcionamento do sistema-mundo regido pelo modo de produgdo e consumo
capitalista. Este continua vigoroso apesar da crise financeira de 2008, porque € puxado pela
expansio da economia chinesa (2 qual deverd se acrescentar a India). Seu programa de
integracdao econdmica One Belt, One Road — a Nova Rota da Seda — prevé investimentos nunca
inferiores a bilhdes de délares em projetos a serem implementados na Asia, Europa e Africa
para impulsionar o crescimento econdmico mundial.

Aqui reside o ponto crucial da questdo: continuamos a tragar o cendrio politico, social e
econdmico como o faziamos durante o século XX, quando a crise climdtica ndo estava no
horizonte. Até entdo era plausivel o postulado cartesiano que considera a Terra e sua
comunidade de vida mero objeto da acio humana, como se ela mesma néo tivesse sua propria
historia. Esse postulado nos torna incapazes de perceber a Terra e sua comunidade de vida como
sujeitos da Histéria. Essa miopia intelectual nos deixa fazer projetos para o futuro ignorando
que dentro de algum tempo a Terra podera ndo comportar tais projetos.

E preciso levar em consideragdo nossa percepcio da temporalidade. Para seres humanos,
dois séculos € o tempo que conseguimos avaliar sem maior esforco porque sdo
aproximadamente trés geragdes antes e trés geragdes depois do individuo. Para a Terra, porém,
a temporalidade € outra. Seu tempo se mede em milénios. Assim, o que para nds parece ser
perene — como € a estabilidade do clima nos tltimos 120 séculos — para a Terra é quase nada.
Nessa comparacdo, o aumento de mais de 1 °C na temperatura média desde a revolugdo

industrial (meados do século XVIII) nos parece quase insignificante, mas para a Terra ele



representa uma mudanca em ritmo acelerado, porque para ela uma alteracio de 1°C
normalmente levaria pelo menos alguns milénios.

Por isso, ndo estd garantido que nos anos vindouros a Terra continuard favoravel a vida
humana, como tem ocorrido nos ultimos 12 mil anos. Ao contrério, os indicios de aproximagao
de uma verdadeira catdstrofe climatica se acumulam nos dltimos anos, como indicam pesquisas
cientificas. O alarme foi percebido na COP-21, em Paris, que em dezembro de 2015 ratificou o
acordo das 195 partes da Convengdo das Nagdes Unidas sobre Mudanga do Clima (UNFCCC)
e afirmou o objetivo de manter o aquecimento global “muito abaixo de 2 °C” e buscar “esforcos
para limitar o aumento da temperatura a 1,5 °C acima dos niveis pré-industriais”. Passados
quase trés anos, porém, nao estdo sendo tomadas as medidas préticas ali recomendadas. Ao
contrério, os atuais governantes dos EUA e do Brasil — paises que muito contribuem para o
aquecimento global — descumprem aquelas metas desavergonhadamente, alegando adotarem
uma politica que favorece o crescimento econdmico de seus paises.

Nao ocorrendo radical mudanga de rumo na politica econdmica dos Estados nacionais,
as empresas — pequenas, médias, grandes e gigantescas — continuardo o processo produtivo que
consiste em extrair, transformar, consumir e descartar os bens que a Terra deixa a seu dispor.
A for¢a descomunal da tecnologia atual provocard ndo apenas a exaustdo daqueles bens quanto
o aumento do efeito estufa. Em outras palavras, tudo indica que a crise ambiental e climatica
estd sendo gestada e eclodird ainda neste século. SO hé davidas quanto a data desse evento.

Tampouco ha dividas quanto ao caos social decorrente da catdstrofe ambiental e
climéatica, com o desmoronamento das institui¢des que nos dltimos cinco séculos organizaram
as relacOes humanas. A perda da confianga nas instituicdes, incapacitadas de fazerem valer suas
normas, levard os grupos humanos a buscar formas de sociabilidade que ndo sejam as formas
do mercado com a indispensavel mediagcdo do dinheiro. Essa busca provavelmente
desembocard em relacdes de solidariedade por identidade. Em outras palavras, despontard a
comunidade como forma de sociabilidade mais segura, porque o igual confia no igual.

Nesse ponto da histéria humana — se ela sobreviver a crise ambiental e climatica — cabe
a possibilidade acima elaborada de uma rede global de comunidades territoriais. Possibilidade,
sim, mas em aberto: a resposta humana a catdstrofe climdtica e ambiental poderd ser a
constituicdo de comunidades pacificas e solidarias entre si, mas poderd também ser a formagado
de comunidades belicosas em perene disputa umas contra as outras pela apropriacdo dos

recursos €scassos.



Aqui situo o alargamento do horizonte da politica como um longo caminho a ser
percorrido na constru¢do de comunidades pacificas e colaborativas. Seria utopia? Prefiro dizer
que é sabedoria, porque utopia € a ideia de progresso que vé a espécie humana destinada a ter
qualidade de vida cada vez melhor, por meio da ciéncia e da tecnologia. Tal otimismo, porém,
estd desmoronando ao tornar-se claro que ndo haverd mais progresso quando se esgotarem 0s
recursos naturais da Terra. Delineia-se entdo o pesadelo do naufrdgio da civilizacdo moderna
que, a exemplo do Titanic, ndo mudard o rumo tracado por seus comandantes até colidir com o
iceberg.

O cenério que se delineia no horizonte antes da década de 2050, podendo ser antecipado
em algumas regioes, ¢ de severa deterioracdo da vida cotidiana, especialmente das populacdes
mais vulnerdveis. Gostemos ou ndo, nada indica que esteja em gesta¢do uma forma de Estado
capaz de impor seu controle sobre o mercado. Delineia-se, portanto, um cendrio amedrontador
porque, segundo o dito popular, “em casa onde falta o pao, todos brigam e ninguém tem razao”.
Pode-se prever verdadeiro caos social se os produtores rurais preferirem consumir o que
produzem, ou reserva-lo ao seu grupo familiar ou de vizinhanca, por nido confiarem na
capacidade do dinheiro para mediar as transacdes de compra e venda. Se — ou quando — isso
acontecer, chegard ao fim a economia baseada na mediacdo monetdria das transacdes. Sem
dinheiro e sem Estado regulador, a economia torna-se luta pela sobrevivéncia, esfacelando-se a
populacdo em pequenos territdrios controlados por grupos armados sob o comando de chefes

locais.

CONCLUSAO

E préprio da espécie humana pensar antes de fazer. O pensamento serve para prever
racionalmente as provaveis consequéncias da acdo e assim indicar qual a acdo mais adequada
para realizar o fim almejado. Se queremos superar o caos social decorrente da crise ambiental
e climética, porque tudo indica que ele € inevitdvel, temos que pensar, desde agora, uma nova
forma de regular a vida em sociedade. Em outras palavras, devemos pensar o novo lugar da
politica.

Esse novo pensamento ainda ndo estd sistematizado, mas existem diferentes propostas
que podem um dia vir a se combinar para formar uma nova visao de mundo. Uma delas, que

me parece ser mais criativa € o bem viver.



Trata-se de uma ideia-for¢ca que visa recriar um antigo conceito de certas culturas
andinas e, até certo ponto, guarani. Depois de cinco séculos de colonialismo e dominagdao
europeia, os povos origindrios do nosso continente buscaram em sua sabedoria ancestral uma
proposta de vida que os ajudasse a construir uma nova ordem econdmica, social e politica. No
periodo de mobilizacdo popular contra as politicas neoliberais, aquele projeto de vida coletiva
ganhou novo conteddo e nova forma e foi incorporado as constitui¢des da Bolivia (2009) e do
Equador (2008). Isso despertou a atencdo de grupos € movimentos alternativos em outros paises
e foi assim que, nos ultimos anos, 0 bem viver entrou na agenda politica de um nimero cada
vez mais amplo de movimentos sociais do mundo.

Sua ideia central € a vida em harmonia (i) consigo mesmo, (ii) com outras pessoas do
mesmo grupo, (iii) com grupos diferentes, (iv) com Pachamama — a Mae Terra, (v) seus filhos
e filhas de outras espécies e (vi) com o espiritual. Ela se aproxima ao conceito guarani tekopord
que tem sido traduzido como Terra sem males.

Embora inspirado em sabedorias ancestrais, o bem viver nada tem a ver com o retorno
romantico a um passado idealizado nem propde um modelo a ser imitado. Sua importancia
reside em sua capacidade de abrir nossas mentes para o pds-capitalismo, indo muito além da
reforma da economia de mercado. Ele rejeita o ideal de civilizacdo imposto pela colonizacdo
ocidental e busca “outro mundo possivel”: uma civiliza¢ao fundada no principio da cooperagdao
e baseada em sistemas econdmicos de partilha, como a experiéncia da economia solidéria.

Levada a sério como proposta para todos os ambitos da economia — € ndo como solucao
para situacdes emergenciais onde faltam postos de trabalho — a economia solidaria abre o
horizonte para a resolucdo do velho problema econdmico: satisfazer os ilimitados desejos
humanos com limitados recursos naturais. Ela quer ser um novo modo de produzir, distribuir e
consumir bens e servicos. Ela tem por base unidades de produgdo locais com baixo consumo
de energia e submetidas ao imperativo ecoldgico que proibe diminuir o custo econdmico se isso
aumentar o custo ambiental. Ela se aprimora ao incorporar a experiéncia do planejamento de
grande escala, que pode substituir o mercado na regulacdo da producdo desde que respeite o
principio da subsidiariedade: ndo assuma a instancia maior o que a instancia menor € capaz de
fazer. Descortina-se entdo um cendrio inteiramente diferente do atual: o mercado retornard a
antiga func¢do de equilibrar oferta e procura, perdendo a capacidade de transformar dinheiro em
capital e, consequentemente, a capacidade de gerar lucro.

Trata-se de criar e cultivar outro paradigma de pensamento e valores, capaz de

fundamentar uma nova civilizacao, que Paulo VI chamou civilizacdo do amor. Essa ideia-forca



obriga a reformular os padrdes de sucesso de uma sociedade pautando-os pela ética. Esta ndo
deve ser entendida apenas como postura pessoal, mas como o conhecimento racionalmente
fundamentado que deve regular também a vida cotidiana da sociedade. Por isso, o éxito
histérico de uma sociedade nao deve mais ser medido pelo PIB mas sim pelo grau de harmonia
nas relagdes da espécie humana consigo mesma e com a grande comunidade de vida da Terra,
porque ai reside a felicidade humana.

Essa sabedoria ancestral retomada pelo bem viver e confirmada pela tradi¢do crista vai
contra o pensamento dominante que afirma ser o dinheiro a base da felicidade. Por isso mesmo
€ desqualificada como ingé€nua, romantica ou fora do real. Cultivar essa sabedoria implica,
portanto, transgredir os limites estabelecidos pelo pensamento dominante e descortinar novas
formas de sentir, pensar e agir nos campos social, econdmico, politico e cultural. E nosso

desafio neste século XXI.
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EVANGELICOS NA POLITICA NO BRASIL E AS EXPRESSOES
NEOCONSERVADORAS MIDIATIZADAS

Magali do Nascimento Cunha

Desde o inicio dos anos 2000 € possivel observar transformag¢des nos quadros
sociocultural e politico que ganham a aten¢ao dos grupos interessados nas dinamicas do campo
religioso no Brasil. Nesse contexto hd pelo menos quatro fendmenos articulados entre si: (1) o
fortalecimento do ramo pentecostal, com o surgimento de um sem-nimero de igrejas
autdbnomas, autoctones, o que transformou o cendrio do Cristianismo, ao provocar um
crescimento significativo em termos numéricos e geograficos da populagcao evangélica e uma
forte queda do nimero de catdlicos;' (2) a ampliacdo da presenca das igrejas evangélicas,
majoritariamente pentecostais, nas midias tradicionais e a extensa participacdo dos diferentes
segmentos desse grupo nas midias digitais; (3) maior ocupacao de espaco pelos evangélicos na
politica partidaria, com a consequente consolidacdo da bancada evangélica, articulada como
Frente Parlamentar Evangélica (FPE), e aumento dos esfor¢os, da parte de algumas igrejas, por
mais poder na esfera publica; (4) o crescimento do mercado da religido e o avango do marketing
religioso, que torna os cristdos um segmento de mercado, por meio da oferta de produtos e
servicos especialmente desenhados para atender as suas necessidades religiosas, sejam de
consumo de bens ou de lazer e entretenimento.

Descrever e interpretar a maior ocupagdo de espaco pelos evangélicos na politica
partiddria e como grandes midias tratam a questdo é o objetivo deste estudo. Para isso, sdo
tomados por base trés elementos que emergem da observacdo do fendmeno: a reconfiguragdo
do lugar dos evangélicos na politica; a emergéncia do neoconservadorismo evangélico; as
transformagdes na relacdo midia-religido; e, por fim, sdo trazidos apontamentos acerca do
debate sobre a laicidade do Estado nacional brasileiro. O processo interpretativo estd ancorado
nos estudos em midia, religido e cultura, realizados pela autora do trabalho, e também nos

aportes de tedricos em comunicagio e politica, e em sociologia da religido. Matérias noticiosas

' A complexidade dos estudos referentes aos evangélicos no Brasil, pela multiplicidade de denominagdes que
compdem esse campo religioso na atualidade, tem levado estudiosos a tentativa de elaborag@o de tipologias, elas
proprias multiplas e, sem divida, insatisfatérias. Os evangélicos sdo identificados por meio de uma mirfade de
igrejas, por sua vez agrupadas, de forma sintética, como histéricas (protestantes que se estabeleceram no pais a
partir da primeira metade do século XIX) e pentecostais (estabelecidas no Brasil a partir do inicio do século XX,
conhecidas como igrejas de cura divina). No grupo de pentecostais encontram-se os denominados
“neopentecostais”, grupos relacionados a novos movimentos religiosos do final do século XX, identificados pela
pregacdo da busca de prosperidade material e de préiticas de exorcismo. (CUNHA, 2007).



e analiticas, de jornais e revistas, foram utilizadas como referéncias para o estudo do caso e
seus desdobramentos, tanto como fonte de dados quanto como corpus de discursos das
personagens envolvidas.

Chama a atengdo que, em especial na virada da primeira década do século XXI, tem
sido alcancada visibilidade mais intensa de liderancas defensoras de ideias e posturas
explicitamente conservadoras e que se apresentam como modernas, pertencentes aos novos
tempos, em que a religidao tem como aliados o mercado e as tecnologias. Podemos identificar
nesse contexto uma nova face do conservadorismo religioso, um neoconservadorismo, que
emerge como reacdo a transformagdes socioculturais que o Brasil tem experimentado, em
especial a partir dos anos 2000, com a abertura e a potencializac¢io de politicas publicas voltadas
para direitos humanos e gé€nero. Este estudo busca refletir sobre esse processo, com énfase em

situacdes destacadas nos ultimos cinco anos em seus contextos midiatizados.

EVANGELICOS NA POLITICA

Por “evangélicos” este estudo refere-se a todos os cristdos nao catélicos ou ortodoxos,
e que compdem o campo religioso brasileiro. Independentemente das peculiaridades dos
distintos grupos que formam o segmento, os evangélicos brasileiros sdo identificados, nos
estudos de religido, por (1) uma predominante leitura fundamentalista (literalista) do texto
sagrado cristdo, a Biblia;> (2) énfase na piedade pessoal na busca da salvacio da alma
(influéncia do puritanismo e do pietismo dos pioneiros missiondrios que vieram do sul dos EUA
do século XIX ao Brasil); (3) frequentes posturas de rejeicao das manifestacdes culturais ndo
cristas do pais (fruto da mesma ac¢ao de missiondrios); (4) um isolamento das demandas sociais
(resultante da espiritualizacdo das questdes da existéncia individual e social), entre elas a
participacao politica. Transformagdes na cultura evangélica, na passagem do século XX para o
XXI, tém provocado alteracdes desse quadro, mas essa configuracdo identitdria, conservadora
e fundamentalista, deixou suas marcas na dinamica que d4 forma a esse segmento religioso.

Uma dessas transformagdes contemporaneas pode ser identificada no sepultamento da
maxima ‘“‘crente nao se mete em politica”, especialmente a partir do Congresso Constituinte de

1986, quando foi formada a primeira bancada evangélica. A partir dali, pode-se dizer que a

2 O fundamentalismo é um movimento religioso e conservador, nascido entre os protestantes dos EUA no inicio
do século XX, que tem como principio os “fundamentals” — elementos elencados como fundamentos da fé e da
doutrina cristds, baseados na interpretacdo literal de narrativas e ensinamentos da Biblia. (SANTOS, 2014).
Sobre fundamentalismo e identidade e evangélica no Brasil ver Cunha (2007).



N

postura de isolamento desse segmento com relacdo a participacdo politica — até entdo
interpretada como algo “do mundo”, identificado a paixdes terrenas — passou a conviver com
outros ideais, referentes a participagao e visibilidade na vida publica, que podem ser resumidos
na formulac¢ao “irmao vota em irmao” (FRESTON, 2006). Depois de altos e baixos numéricos,
decorrentes de casos de corrupgdo e fisiologismo, a bancada evangélica se consolidou como
forca, o que resultou na criacdo da Frente Parlamentar Evangélica (FPE) em 2003. Até 2010,
esses parlamentares nao eram identificados como conservadores do ponto de vista sociopolitico
e econdmico. Seus projetos raramente interferiam na ordem social: se revertiam em “pracas da
Biblia”, criacdo de feriados para concorrer com os catélicos, beneficios para templos. O perfil
dos partidos aos quais a maioria desses politicos estd afiliada reflete isso, bem como recorrentes
casos de fisiologismo. (CUNHA, 2012).

Na legislatura iniciada em 2011, um forte conservadorismo moral passou a marcar a
atuacdo da FPE, que trouxe para si o mandato da defesa da familia e da moral crista contra a
plataforma dos movimentos feministas e de homossexuais, valendo-se de aliangas até mesmo
com parlamentares catélicos, didlogo historicamente impensavel no campo eclesidstico.

Maior poder foi alcangado por esse segmento religioso, avancando para além de cadeiras
no Parlamento, incluindo ministérios e presidéncias de comissdes importantes na Camara dos
Deputados: Marcelo Crivela foi nomeado ministro da Pesca e Aquicultura em 2012, e George
Hilton, ministro do Esporte em 2015 — ambos bispos da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), vinculados ao Partido Republicano Brasileiro (PRB); além do emblematico caso em
que o deputado Pastor Marcos Feliciano, do Partido Social Cristao (PSC), foi eleito presidente
da Comissdo de Direitos Humanos e Minorias (CDHM) da Cdmara em 2013.3

Os nimeros do Censo 2010 sdo fonte para a demanda de legitimidade social entre os
evangélicos e de conquista de mais espagco de influéncia.* O levantamento do nimero de

evangélicos no Parlamento (Camara e Senado) desde 2002, periodo da legislatura em que a FPE

3 O destacado “caso Marco Feliciano” diz respeito a indicagdo, em 2013, pelo Partido Social Cristio (PSC), do
membro de sua bancada na Cimara dos Deputados, o pastor evangélico Marco Feliciano (SP) para presidente da
Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da Camara Federal (CDHM). A indica¢do gerou reagdes de grupos
pela causa dos direitos humanos, que alegaram ser o deputado conhecido por veicular em midias religiosas
declaragdes discriminatérias de pessoas negras e homossexuais. O partido alegou estar seguindo protocolo que
lhe dava o direito de indicar a presidéncia daquela comissdo, como parte dos tramites dos processos democraticos
do Parlamento, e o deputado foi mantido na fung@o. Decorreu dai uma “bola de neve” com reacdes em torno do
caso, defesa do deputado da parte de grupos evangélicos e ampla cobertura das midias. Sobre o caso ver Cunha
(2013; 2014a).

4 De acordo com o censo de 2010 (IBGE), os cristdos representam 86,8% da populag¢do — quase nove em cada dez
brasileiros se declaram cristdos. Dentro desse agrupamento religioso encontram-se fundamentalmente dois
segmentos: os catélico-romanos, 64,6% (queda de 9,27% em relagdo ao censo de 2000), e os evangélicos, 22,2%
(crescimento de 6,4% em relagdo ao censo anterior).



foi criada, até 2010, mostrou que a cada eleicao houve um aumento em torno de trinta por cento
do total anterior. (COUTINHO, 2013). O aumento projetado pela FPE, de mais trinta por cento
em 2014, ndo se confirmou, tendo sido eleitos setenta e dois deputados federais nessas elei¢des
— apenas dois a mais com relacdo a legislatura anterior. De qualquer forma, a bancada
evangélica continua sendo um grupo significativo na Camara Federal: € a terceira em niimero,
atrds das bancadas dos empresarios e dos ruralistas. Esses parlamentares estdo ligados a
dezessete igrejas diferentes, sendo treze delas pentecostais, o que mostra a forca dessa parcela
especifica dentre os grupos evangélicos no que se refere a atuacdo politica. (CUNHA, 2014b).

Com a legislatura iniciada em 2011, é possivel identificar uma potencializagdo da forga
dos evangélicos no Congresso Nacional. Listamos alguns fatores que contribuiram para essa
mudanca:

(1) uma nova aproximacao dos politicos evangélicos com o governo federal. Ela ja
havido sido forte durante o Congresso Constituinte, foi enfraquecida nos anos 1990, mas se
renovou com a elei¢do de Luis Inédcio Lula da Silva a presidéncia, em 2002. Isso foi facilitado
pelas aliancas feitas pelo Partido dos Trabalhadores (PT) com diversos partidos, nos quais
deputados evangélicos estavam alocados, e pela estratégia de campanha de aproximagao com
liderancgas evangélicas das igrejas e da politica partidaria a fim de se superar a demonizagdo da
figura de Lula como comunista, opositor das igrejas, com a abertura do governo a vdrias
iniciativas e a diversas liderangas evangélicas.

(2) Duas igrejas evangélicas tornam visiveis seus projetos de ocupacdo da politica
institucional do pais: as Assembleias de Deus (AD) e a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD). Ambas passaram a ocupar, depois de 2003, espagos plenos de poder em partidos —
respectivamente, o Partido Social Cristdo (PSC) e o Partido Republicano Brasileiro (PRB) —; e
em cargos publicos, como as nomeacdes dos ministros de estado de Dilma Rousseff — Marcelo
Crivella (PRB, Pesca, IURD), George Hilton (PRB, Esportes, [IURD) —; e de Michel Temer —
Marcos Pereira (PRB, Industria, Comércio Exterior e Servicos, [URD) e Ronaldo Nogueira
(PTB, Trabalho, AD). A Convenc¢do Geral das Assembleias de Deus no Brasil tem trabalhado
para o registro do seu proprio partido, o Partido Republicano Cristdao (PRC). Nos ultimos dois
pleitos eleitorais, as igrejas Assembleia de Deus foram capazes de langar dois candidatos a
Presidéncia da Republica, Marina Silva (2010 e 2014) e o Pastor Everaldo (2014); e a IURD
conseguiu eleger o bispo e senador Marcelo Crivella como Prefeito do Rio de Janeiro, o que da

o tom da forga politica alcancada por essas duas denominacdes evangélicas.



(3) A partir de 2010 as grandes midias passaram a enfatizar o tema dos direitos LGBT+
na campanha eleitoral e nos projetos debatidos no Congresso Nacional (Plano Nacional de
Direitos Humanos-3). Junto com esse tema, veio também a pauta da legaliza¢ao do aborto, com
pressao sobre a entdo candidata a Presidéncia da Republica pelo PT Dilma Rousseff. Houve
muita mobilizacdo de grupos evangélicos contra Dilma Rousseff, cuja campanha era defensora
desses temas. Em 2013, o caso deputado Marco Feliciano (PSC/SP) retomou com forca essas
temaéticas, com amplo espaco nas midias. O processo culminou no revigoramento das bandeiras
politicas da bancada evangélica e de liderancas evangélicas, com projetos de visibilidade
publica em torno da garantia da moralidade sexual no plano da legislacdo, sob o rétulo “Defesa
da Familia Tradicional” contra movimentos feministas e LGBT+. Na esteira dessa tendéncia,
houve o fortalecimento do Partido Social Cristao (PSC) nas eleicdes de 2014, favorecendo o
lancamento de candidato préprio a Presidéncia da Republica, o Pastor Everaldo, e projetando a
candidatura do deputado federal Jair Bolsonaro (ex-PSC, agora no PSL) a Presidéncia da
Republica em 2018.

(4) A eleicdo do deputado federal evangélico Eduardo Cunha (PMDB/RJ) como
presidente da Camara dos Deputados, em 2015, ano de sua transferéncia da Igreja Sara a Nossa
Terra para a Assembleia de Deus, contribuiu para uma reconfiguracio da presenca dos
evangélicos na politica nacional e para o fortalecimento de pautas conservadoras no Congresso.
Eduardo Cunha atuou intensamente na articulagdo do impeachment da presidente Dilma
Rousseff, em 2015 e 2016. Sua queda foi postergada mas ndo evitada, tendo sido preso, em
2016, com acusagdes de corrupcdo, pela Operagdao Lava Jato, da Policia Federal (PF).
Entretanto, continua a exercer seu poder.

(5) Uma série de pautas garantidoras da moralidade religiosa puritana, sob o rétulo de
“defesa da familia”, ganhou espaco na Camara dos Deputados a partir de 2015, em especial sob
a lideranca de Eduardo Cunha, na forma de projetos de lei e projetos de emendas constitucionais
e mais espaco foi dado para pautas relativas a privilégios a atuacdo publica das igrejas.

(6) Posicionamentos de parlamentares evangélicos ganham espacgo para além das pautas
religiosas, por meio de aliancas com parlamentares e frentes conservadoras, para a revisao de
temas sociais como a redu¢do da maioridade penal e fim do Estatuto do Desarmamento. A
articulacdo da bancada denominada BBB (bala/seguranca, boi/ruralista e Biblia/evangélica)
torna esse processo visivel assim como o apoio de evangélicos a candidatura do deputado Jair

Bolsonaro a Presidéncia da Republica em 2018.



(7) A Operacao Lava Jato, da Policia Federal com a forca-tarefa do Ministério Publico
Federal (MPF), que investiga crimes de corrupc¢ao na Petrobrés, ganha carater messianico com
a lideranca do procurador evangélico Deltan Dallagnol.

(8) As midias noticiosas consolidam a figura do pastor da Assembleia de Deus Vitdria
em Cristo Silas Malafaia como porta-voz dos evangélicos. Ele foi credenciado nos espagos
mididticos como “a” voz apta a emitir opinides e avaliacdes sobre a relacdo evangélicos-
politica. Ele tornou-se porta-voz do discurso conservador de defesa da “familia tradicional”, de
reacdo contrdria a avancos sociais, em especial no tocante aos direitos das mulheres e aos
direitos sexuais. E possivel afirmar que o discurso conservador de Malafaia alcanca amplo
espaco nas grandes midias, pois responde a expectativas com a religido (imagindrio e ideologia)
da parte dos produtores do noticidrio. (CUNHA, 2015). A acreditacdo de Silas Malafaia como
grande lider evangélico atuando como porta-voz do grupo foi também consolidada em midias
religiosas de grande alcance.

(9) As midias religiosas passam a dar visibilidade e a alimentar as €nfases temdticas e
as dinamicas em torno de pautas da moralidade sexual, veiculadas nas grandes midias, em
especial em torno da “guerra” entre politicos evangélicos e militantes de movimentos feministas
e LGBT+. Com isso, essas midias proporcionaram a recriagcdo do “imaginério do inimigo” entre
os evangélicos com abordagens como “‘salvar a familia” dos militantes LGBT+, das feministas
e da esquerda, cujo projeto maior € implantar o comunismo no pais. Esses temas passaram a
aparecer em conteido de campanha de candidatos a cargos publicos e estdo presentes em
discursos de liderancas das igrejas. Nesse contexto, as midias religiosas contribuiram na
recriacdo do imagindrio da perseguicdo aos evangélicos em terras brasileiras, presente desde a
implantacdo do protestantismo no século XIX, e do estimulo a uma “guerra espiritual” como
resposta.

Esses elementos compdem o quadro que hoje coloca os evangélicos como grupo
religioso protagonista no processo politico em curso no Brasil, o que resulta na intensa
visibilidade da bancada evangélica no Congresso Nacional, e também o surgimento de
liderancgas religiosas, ativistas politicas ndo institucionais, com forte presenca nas redes sociais

digitais.



EVANGELICOS E O NEOCONSERVADORISMO’

Os conteudos conservadores presentes nos discursos e nas praticas de liderancas
evangélicas no Brasil, nas igrejas, na politica e nas midias ndo sao elemento novo. Além da
énfase puritana no controle dos corpos, as abordagens teoldgicas sdo permeadas por posi¢des
racistas embasadas na leitura fundamentalista de textos da Biblia. Também fazem parte desse
repertdrio as reflexdes teoldgicas que defendem a existéncia de um Deus guerreiro e belicoso,
e que incentivam a discriminacdo a quem lhes faz oposicao ou tenha posicao diversa, como
agentes do diabo.

O que é novo em relagdo ao conservadorismo entre evangélicos no Brasil
contemporaneo € a visibilidade alcancada pelas liderangas religiosas na esfera publica, seja por
meio da midia, ultrapassando as fronteiras do segmento — como o pastor da Assembleia de Deus
Vitéria em Cristo Silas Malafaia, cantores gospel e novas celebridades religiosas que tém se
tornado amplamente conhecidas por meio de projetos de articulacdo e por actimulo de forcas
no campo politico.

Nesse contexto um neoconservadorismo emerge, no Brasil, como reacdo a
transformagdes socioculturais que o pais tem experimentado, em especial a partir de 2002, com
a abertura e a potencializacdo de politicas voltadas para direitos humanos e género. O prefixo
“neo” se deve a forma como as liderancas evangélicas se apresentam: como pertencentes aos
novos tempos, em que a religido tem como aliados o mercado, as midias e as tecnologias — mas
que se revelam defensoras de um conservadorismo explicito e discursos de rigidez moral,
visando a conquista de poder na esfera publica. (CUNHA, 2014c).

O neoconservadorismo evangélico ndo é, no entanto, um dado isolado; € parte de um
contexto de fortalecimento de posturas conservadoras na esfera publica brasileira em geral.
Pesquisa eleitoral realizada pelo Datafolha em outubro de 2013 revelou que a maior parte dos
brasileiros se identifica com valores de direita. A separacdo foi feita com base nas respostas dos

entrevistados a perguntas sobre questdes sociais, culturais e politicas, como a pena de morte e

5 O termo conservadorismo € usado aqui no sentido da ciéncia politica, referente a posi¢cdes que visam 2
“manutencdo do sistema politico existente e dos seus modos de funcionamento, apresentando-se como
contraparte das forgas inovadoras”. (BOBBIO, MATTEUCCI e PASQUINO, 1998. p. 242). Houve
transformacdes nessas bases ao longo do século XX no que se refere aos evangélicos: emergiram grupos abertos
a atuacdo social e ao ecumenismo. No entanto, o conservadorismo tem sido predominante entre os evangélicos,
caracteristica que se verifica historicamente na omissdo das igrejas frente a implantacdo da ditadura militar no
Brasil (1964-1985), postura associada ao isolamento de demandas sociais e de participa¢do politica, como
mencionado no item anterior deste texto, e também tornou possivel o alinhamento de parte das liderangas
evangélicas com o governo de excegio. (COMISSAO NACIONAL DA VERDADE, 2014).



o papel dos sindicatos na sociedade. Dos entrevistados, 38% foram classificados como de
centro-direita, 26% de centro-esquerda, 22% de centro, 11% de direita e 4% de esquerda.
(MENDONCA, 2013).

Foi nesse contexto que o deputado Jair Bolsonaro, como suplente da CDHM, pelo
PP/RJ, em 2013, afirmou: “Como capitdo do Exército, sou um soldado do Feliciano”, e

acrescentou:

A agenda antes era outra, de uma minoria que ndo tinha nada a ver. Hoje,
representamos as verdadeiras minorias. Acredito no Feliciano, de corag@o. Até parece
que ele € meu irmdo de muito tempo. Nao sinto mais aquele cheiro esquisito que tinha
aqui dentro e aquele peso nas costas. (Jair Bolsonaro apud COSTA e PASSARINHO,
2013).

Bolsonaro tem um histérico de posicionamentos racistas e de conflito com ativistas
sociais e militantes de movimentos LGBT.® Na mesma linha, no campo das igrejas, o
mencionado pastor Silas Malafaia tornou-se amplamente conhecido por polémicas mididticas
contra os direitos homossexuais e o aborto, desde a campanha presidencial de 2010 (CUNHA,
2014c). Observa-se, portanto, um contexto em que tem se fortalecido a articulagdo entre
politicos conservadores ndo vinculados as igrejas evangélicas, liderangas politicas evangélicas
e liderancas evangélicas mididticas, compondo um quadro de reverberacdo de pautas
conservadoras, com amplo apoio do eleitorado nacional, como se verificou nas elei¢des 2014.

Com discursos dentro do ideario da moral cristd (contra o aborto e o controle da
natalidade e a favor da assisténcia psicoldgica a homossexuais, como se a orientagdo sexual
fosse uma doenca a ser tratada), aliados a principios caros ao liberalismo na politica e na
economia (Estado minimo e elogios ao livre mercado), essas personagens t€ém captado apoios
para além do circulo religioso. Na visdo dessas liderancas, a familia estd sob a ameaca dos
movimentos civis de género e enfrentamento da violéncia sexual, reforcados pela abertura a
essas demandas no campo politico, intensificada a partir de 2002. Alguns apelos ainda tomam
como ingrediente a ameaca do comunismo tomar conta do Brasil, o que, segundo esses
discursos, seria o verdadeiro propdsito do governo do PT. (CASADO, 2014).

Todo esse processo € corroborado pelas tradicionais empresas de midia brasileiras que,

pelo menos na dltima década, em especial na cobertura noticiosa, tem dado amplo espacgo para

% Em novembro de 2011, chegou a pedir a presidente Dilma Rousseff, da tribuna da CAmara, para que ela assumisse
se gostava de homossexuais. Em marco do mesmo ano, respondeu que “nfo discutiria promiscuidade” ao ser
questionado em um programa de TV pela cantora Preta Gil sobre como reagiria caso o filho namorasse uma
mulher negra. Sobre o caso ver a matéria de Castro (2011).



analistas e comentaristas defenderem abertamente perspectivas e valores conservadores, como
€ o exemplo de Arnaldo Jabor, Alexandre Garcia e Merval Pereira, no Grupo Globo; Reinaldo
Azevedo, José Luiz Datena e Boris Casoy, no Grupo Bandeirantes; Luiz Pondé, na TV Cultura;
e mais recentemente, Rachel Sheherazade, no SBT. (COUTO, 2013).

No entanto, o Brasil ndo é um caso isolado, de acordo com estudos sobre o
fortalecimento de grupos conservadores nos Estados Unidos e na Europa. Michael Lowy afirma

sobre 0 caso europeu:

As elei¢des europeias confirmaram uma tendéncia observada ja ha alguns anos na
maior parte dos paises do continente: o crescimento espetacular da extrema direita.
[...] Essa extrema direita é muito diversa, podendo-se observar uma vasta gama que
vai desde os partidos abertamente neonazistas — como o Aurora Dourada grego — até
as forgas burguesas perfeitamente integradas no jogo politico institucional, como a
suica UDC (Unido Democritica de Centro). O que eles ttm em comum é o
nacionalismo excessivo, a xenofobia, o racismo, o 6dio contra imigrantes —
principalmente “extraeuropeus” — e contra ciganos (o mais velho povo do continente),
a islamofobia e o anticomunismo. A isso pode-se acrescentar, em muitos casos, 0O
antissemitismo, a homofobia, a misoginia, o autoritarismo, o desprezo pela
democracia e a eurofobia. Quanto a outras questdes — por exemplo, ser a favor ou
contra o neoliberalismo ou a laicidade — a corrente se mostra mais dividida. Seria um
erro acreditar que o fascismo e o antifascismo sdo fendmenos do passado. (LOWY,
2014).

Aqui, a reelei¢cdo de Marco Feliciano, Jair Bolsonaro e tantos outros representantes
dessa linha conservadora no pleito de 2014, denota o quanto avanga seu espago e legitimidade.
Portanto, a despeito de reacdes do tipo “Marco Feliciano ndo me representa”, ha quem se sinta
representado, o que indica a forca dessas articulagdes ideoldgicas em curso na sociedade
brasileira. O deputado Arolde de Oliveira, em entrevista sobre os evangélicos no PSD, em 2012,
declarou: “O PSD ¢€ reflexo da prépria sociedade. Nao € s6 o Estado do Rio, nds somos uma nagao
conservadora” (cf. LEAL, 2012). O perfil das manifestacdes de rua a partir de 2015 e o surgimento
de movimentos como o Movimento Brasil Livre, Vem Pra Rua e Viva Brasil, que fortaleceram o

processo que levou ao impeachment da presidente Dilma Rousseff, refletem esse quadro.

MIDIA E RELIGIAO NA DINAMICA NEOCONSERVADORA

As midias sao mediadoras de todo esse processo até aqui descrito, potencializando a
visibilidade evangélica no espaco publico, promovendo interagdes entre evangélicos e deles
com outros grupos, religiosos ou ndo. E preciso compreender ndo apenas a intensa ocupagio
das midias tradicionais (rddio e TV) por evangélicos a partir dos anos 1980, por meio de

concessdes publicas conquistadas pela atuacdo das bancadas evangélicas desde 1987. E preciso



considerar, nesta discussdo, o papel das grandes midias nao religiosas, e seus espagos noticiosos
e de entretenimento, que popularizaram a presenca publica dos evangélicos, como parte do
fendmeno “cultura gospel” nos anos 2000. (CUNHA, 2007). E também importante avaliar o
lugar das midias na relacdo do (novo) ativismo politico evangélico com a forte presenca de
individuos, instituicdes e vinculados a esse segmento religioso nas midias digitais com
inimeros sites, blogs e perfis em midias sociais. (CUNHA, 2017a).

Venicio Lima (2009) contribui na compreensao desse fendmeno quando trata do lugar
das midias nas dindmicas sociopoliticas: o papel e o poder duradouro que elas t€m na construcao
da realidade. As midias estdo no cotidiano da populacdo e representam diferentes aspectos da
vida socioecondmica, politica e cultural, representam os politicos e a politica. As midias
constroem a politica simbolicamente e € pelas midias que a politica ganha significado. A relagcao
entre evangélicos e politica no tempo presente, no Brasil, € uma relacao midiatizada, estruturada
pela mediacdo das midias. As midias tornam-se uma ‘“‘arena de visibilidade” e colocam os
evangélicos brasileiros numa “esfera de visibilidade publica”.

E nesse sentido que podemos afirmar com Joanildo Burity (2016) que os evangélicos
deixam de ser “os crentes” ou os grupos fechados de outrora. A separacao social, “do mundo”,
deixa de ser um valor evangélico da tradicio fundamentalista-puritana trazida pelos
missiondrios estadunidenses: € um grupo que quer viver uma ‘“vida normal”, ou seja, que
combina sua religiosidade com presenc¢a nas midias, com moda prépria, com inser¢do no mundo
do mercado e do entretenimento, que cria seus proprios artistas e celebridades. Os evangélicos
revelam ter suas proprias reivindicagdes e sua capacidade de eleger seus proprios representantes
para exercerem poder publico.

Sdo elementos paradigmaticos na histéria de mais de trinta anos entre evangélicos-
politica no Brasil, aos quais se soma um outro, muito significativo e transformador dessa
relac@o: o ativismo politico evangélico. A atividade de evangélicos na politica nos anos 2010
deixa de ser restrita a campanhas nos pleitos periddicos, com a atividade de cabos eleitorais dos
candidatos em suas respectivas igrejas. Esse ativismo ganha corpo especialmente por meio das
midias digitais (blogs e midias sociais), com o envolvimento de liderangas religiosas e fiéis,
tanto em campanhas de apoio como de oposi¢do (para que se vote ou ndo se vote em
candidatos), quanto em torno de pautas da politica nacional, como no caso do pastor Marco
Feliciano, quando presidente da CDHM, em 2013, o projeto de reducdo da maioridade penal

(2015) ou o impeachment da presidente Dilma Rousseff em 2016.



E possivel identificar que é no espago das midias digitais que a discussdo politica se tem
desenvolvido com mais intensidade e paixao entre evangélicos, com construcao e reconstru¢cao
das visdes de mundo (imagindrios), com discursos tornados publicos e chamamento a acdes
coletivas.

Pesquisa realizada pela autora deste estudo indicou um predominio da corrente
conservadora evangélica no Brasil nos espacos mididticos religiosos e ndo-religiosos
tradicionais e digitais. (CUNHA, 2017a). E o reflexo do predominio que tal corrente alcanca
no espacgo politico partidario. Nesse contexto, a acdo mididtica promove a invisibilidade de
outros grupos religiosos e mesmo de evangélicos de vertente progressista.

Os grupos evangélicos em maior evidéncia nas midias tradicionais no Brasil sdo
pentecostais na totalidade, veiculadores das novas expressoes fundamentalistas descritas acima,
e dispdem de recursos financeiros, alcangados pelas praticas religiosas baseadas na teologia da
prosperidade. Isso tornou possivel a profissionalizacdo de sua presenca nas midias e o
estabelecimento de um padrdo de visibilidade mididtica. Nesse rastro, criou-se uma cultura
mididtica evangélica que possibilitou que esses grupos e os individuos e segmentos evangélicos
que neles se inspiram se pusessem inteiramente a vontade no mundo das midias digitais.
Portanto, os ativistas evangélicos conservadores tém no¢do do lugar das midias na conquista de
espaco e de visibilidade no espago publico e dominam as técnicas e métodos de alcance das
midias sociais. Esses grupos também tém discursos com teologia e linguagem que respondem
ao imagindrio fortemente fundamentalista dos evangélicos brasileiros. Recorrem a Biblia como
regra literal de fé e como respaldo as ideias que propagam.

O espaco privilegiado a grupos evangélicos conservadores na programacao das grandes
midias tradicionais pode ser compreendido pelo fato de estas serem historicamente alinhadas a
valores e politicas conservadoras, dado o perfil dos seus proprietdrios. (CUNHA, 2015).

O ativismo progressista evangélico ndao tem o mesmo nivel de alcance dos
conservadores: ndo ha celebridades mididticas nesse grupo; sua teologia e linguagem sao
conflitantes com o imagindrio religioso conservador que caracteriza os evangélicos brasileiros;
nao t&m a simpatia das grandes midias. Como minoria, os evangélicos progressistas ocupam as
midias digitais e t€m esse espago mididtico como sua maior possibilidade de expressao no
presente. As midias digitais sdo o seu ambiente de acdo contra-hegemoOnica, tanto na esfera
politica como também no cendrio evangélico brasileiro, e tém possibilidade de alcance e

visibilidade nunca antes alcangada. (CUNHA, 2017b).



NOTAS CONCLUSIVAS

Se o neoconservadorismo evangélico tem suas marcas na politica, o conservadorismo
mididtico se revela na forma como o noticidrio despreza avangos nas relagdes politicas com os
movimentos sociais e reage a concessdo de direitos as classes desprivilegiadas, atuando pela
manuten¢do do status quo. (AZEVEDO, 2006). Isso corresponde ao fato de que o sistema de
midia no Brasil é controlado por grupos familiares e vinculado as tradicionais oligarquias

politicas regionais e locais.

Consolidou-se, portanto, entre nés um sistema de midia concentrado, liderado pela
televisao e, em boa parte, controlado por grupos familiares vinculados as oligarquias
politicas regionais e locais. Essas caracteristicas especificas é que fazem com que, no
Brasil, o poder da midia assuma, potencialmente, propor¢des ainda maiores do que
em outros sistemas politicos. (LIMA, 2009).

Identificam-se, portanto, afinidades eletivas (WEBER, 2004) entre o jornalismo
veiculado pelas grandes midias e as liderancas evangélicas em destaque na politica. Exemplo
destacado foi a ampla campanha pela redu¢do da maioridade penal assumida pelas midias
noticiosas e liderada pelo senador evangélico Magno Malta (PR/ES).

Como este estudo transparece, ndo € mais possivel estudar a relacio midia e religido,
tanto na perspectiva das midias religiosas quanto na das midias seculares, sem se considerar a
midiatizacdo da religido e da politica. Esse € um fendmeno que marca o momento atual da
politica brasileira, em que os evangélicos se colocam na arena como um bloco organicamente
articulado. Os evangélicos ndo sdo mais “os crentes” ou os grupos fechados de outrora. A
separacdo social, “do mundo”, deixa de ser um valor evangélico da tradi¢do fundamentalista-
puritana: sao hoje um grupo que desenvolve a cultura “da vida normal” combinada com a
religido com presenga nas midias, moda prépria, artistas e celebridades, inser¢do no mundo do
mercado e do entretenimento. Além disso, esse segmento religioso se vé fortalecido como
parcela social que tem suas proprias reivindicacdes e pode eleger seus proprios representantes
para os espagos de poder publico.

Em sintese, sdo movimentos da dindmica sociopolitica e religiosa midiatizada que
marcam novas tendéncias no quadro sociopolitico e cultural e devem ser atentamente

investigados nos tempos por Vir.
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IGUALDADE DE OPORTUNIDADES E DISCURSO POLITICO ELEITORAL:
AS CAMPANHAS DE 2010 E 2014 DE DILMA ROUSSEFF

Teresinha Maria de Carvalho Cruz Pires

Viviane Gongalves Freitas

INTRODUCAO

Propomos tratar do modo como o discurso sobre a igualdade — definidor da posicao
politica de esquerda na concepcao de Norberto Bobbio (2001) — foi construido nos programas
televisivos do Horario Gratuito Politico Eleitoral (HGPE) da candidata Dilma Rousseff do
Partido dos Trabalhadores (PT), em 2010 e 2014. Nesse sentido, buscamos demonstrar como
se trata do discurso da igualdade de oportunidades, com centralidade na defesa da oportunidade
de inclusdo produtiva e na opgao pelos pobres. Em outros termos, como a candidata petista
explicita e justifica sua op¢ao pelos pobres e seu compromisso de campanha de um “Brasil sem
Miséria”.

O entendimento do discurso da igualdade de oportunidades, no HGPE de Dilma
Rousseff — e também da discussdo sobre desigualdade no Brasil —, demanda a compreensao
sobre o grande crescimento da classe C, considerada por alguns (NERI, 2008; 2010; SOUZA,
2010) como uma nova classe média, que emerge a partir de 2008. Acreditamos que a reflexdao
ora apresentada pode contribuir com uma sistematizacdo do discurso de igualdade, na
campanha de Rousseff, nos dois pleitos.

Com vista a esse proposito, o artigo foi assim organizado. De inicio, apresentamos uma
discussdo tedrica sobre as caracteristicas de um discurso politico-eleitoral no HGPE, que tem
como finalidade a constru¢do do ethos do(a) candidato(a). Também abordamos o
posicionamento politico de esquerda com relagdo a desigualdade social e o conceito de
igualdade de oportunidades. Em seguida, apresentamos como Rousseff constroi,
midiaticamente, a imagem de si como uma candidata de esquerda, em suas duas campanhas.
Na sequéncia, sao examinados, paralelamente, 45 programas televisivos de 2010 e 36, de 2014,
a luz da andlise de discurso, tendo como foco as politicas focais implementadas e/ou anunciadas
por Dilma Rousseff. Encerramos este trabalho apresentando uma reflexao sobre a comunicagao

politico-eleitoral nas duas campanhas, discursos esses marcados pela defesa da implementagao



da “igualdade de oportunidades” nos governos lulistas pela via da implementacdo de politicas

publicas de inclusdo social.

CONSTRUCAO DA IMAGEM DE SI, CAMPANHA ELEITORAL E HGPE
TELEVISIVO

Em uma disputa eleitoral, o que estd em jogo € a habilidade de encantar e seduzir o
eleitorado, a fim de ser merecedor(a) de seu voto, ou, mais especificamente, de sua crenga e de
sua confianga. Independentemente de serem homens ou mulheres na disputa, o que os(as)
distingue de outrem aos olhos, mente e coragdo de eleitores e eleitoras € a estratégia discursiva
que adotam. Como bem salienta Sodré (2006), a memdria do povo fixam-se atitudes e
convicgdes que sao motivadas pelos sentimentos.

Nesse sentido, para Amossy (2008a), ao se analisar os pronunciamentos diante de um
publico — o que vale também para os programas eleitorais televisivos —, € importante considerar

que a imagem de seu falante fica em evidéncia:

Todo ato de tomar a palavra implica a constru¢cdo de uma imagem de si. [...] ndo é
necessdrio que o locutor faga seu autorretrato, detalhe suas qualidades nem mesmo
que fale explicitamente de si. Seu estilo, suas competéncias linguisticas e
enciclopédicas, suas crencas implicitas sdo suficientes para construir uma
representacdo de sua pessoa. [...] deliberadamente ou ndo, o locutor efetua em seu
discurso uma apresentagdo de si. (AMOSSY, 2008a, p. 9).

Em uma campanha eleitoral, € determinante que o(a) candidato(a) se apresente como
honesto(a), competente, amdvel e gentil, a fim de seduzir quem o(a) escuta. Entre sua inteng¢ao
e a audiéncia existe a imagem prévia que foi criada — muitas vezes, pela midia, grande
construtora e influenciadora na formacgao das preferéncias.

A construcdo da imagem refere-se ao esforco e a estratégia a que o(a) locutor(a) se
submete com a intenc¢ao de que seu publico o(a) perceba de determinada maneira ou o(a) tenha
com determinada distin¢@o. Ela engloba os trés pilares argumentativos de Aristételes — ethos,
pathos e logos —; depende de quais informacdes prévias o publico tem sobre o(a) locutor(a) e
como as avalia, além, € claro, das inten¢des do(a) locutor(a) junto a esses(as) ouvintes. O ethos
refere-se ao carater do(a) locutor(a), aos fundamentos morais que defende, que objetivam causar
boa impressdo, conquistar a plateia; o pathos vincula-se a plateia, ao publico, aos sentimentos,
ao inesperado; e o logos, a capacidade de pensar, concatenar ideias, alinhar pensamentos,

formular questionamentos, fazer inferéncias, enfim, sublimar as paixdes e levar a acdo



argumentativa ao equilibrio (AMOSSY, 2008b; EGGS, 2008; REBOUL, 2004). A constru¢do
de imagem de si ndo necessita de vdrias motivacdes externas ao discurso, pelo contrdrio. Toda
a construcdo se faz no e pelo discurso, a partir da linguagem empregada, das palavras
escolhidas, do modo de perguntar e dar respostas, enfim, de toda a estratégia ou costura textual
que ¢ feita pelo(a) locutor(a).

Além dessa retérica do(a) candidato(a), como bem salientam Mendon¢a e Ogando
(2011, p. 1), “as candidaturas sao [também], em grande medida, moldadas pela cobertura da
midia, pela propria retdrica do(a)s candidato(a)s e pelos discursos dos oponentes (GOMES,
2004'; PARRY-GILES, 2000%)”. Lattman-Weltman (2006) chama a atencdo para o papel
decisivo da midia no processo eleitoral brasileiro, desde os anos 1990. Segundo ele, a
“espetacular expansao da cobertura televisiva” possibilitou inserir um contingente significativo
de cidadaos(as) — portanto, eleitores(as) — no universo dos discursos, apelos e debates politicos
e sociais. Além disso, os(as) candidatos(as), se quiserem ser bem sucedidos(as), precisam se
adaptar a gramdtica da midia, mesmo no HGPE televisivo, que, teoricamente, seria o espago
controlado por eles(as). (ALMEIDA, 2003).

Considerado, na literatura, ao mesmo tempo, um espaco para a encenagao do espetaculo
(MIGUEL, 2000) e uma forma de conhecer melhor os programas de governo dos diferentes
partidos (TELLES, LOURENCO e STORNI, 2009), o HGPE tem como fung¢des: ‘“‘apontar
problemas sociais e apresentar sugestdes para o seu solucionamento; promover a imagem do
candidato, seu partido e seus aliados em termos atraentes para o eleitor; atacar adversarios,
candidatos ou nao” (ALBUQUERQUE, 1999, p. 69, grifo do autor), por meio de uma
linguagem mididtica, que mais atraia do que afaste os telespectadores-eleitores, ou seja, cada
vez mais similar a imagens, efeitos, sons e estilo da midia comercial. Assim, como destaca
Albuquerque (1999), persuasdo e sedugdo sdo estratégias que se alinham para fisgar o(a)
telespectador(a), além da capacidade do(a) candidato(a) de adaptar seu discurso ao “cendrio de
representaciio’ em vigor por ocasido da campanha”.

A construciao da imagem de um(a) candidato(a) para as elei¢des € algo tdo meticuloso
que € necessdria uma equipe alinhada, que seja capaz de, a partir do conhecimento das

expectativas da populagdo (obtido por meio de sondagens de institutos de pesquisa), produzir,

! GOMES, W. A politica da imagem. In: GOMES, W. Transformacdes da politica na era da comunicacio de
massa. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 239-290.

2 PARRY-GILES, S.; PARRY-GILES, T. Gendered politics and presidential image construction: a reassessment
of the feminine style. Communication Monographs, n. 63, p. 337-353, 1996.

3 Sobre cendrio de representacdo, ver Lima, V. CR-P: novos aspectos tedricos e implicagdes para a andlise politica.
Comunicacao & politica, v. 1, n. 3, 1995, p. 95-106.



ajustar, controlar sua imagem e, a0 mesmo tempo, dar visibilidade a seu discurso politico. Como

destaca Mantovani (2017, p. 67),

A visibilidade mididtica se apresenta como uma das marcas diferenciais mais
expressivas do processo eleitoral, aprofundando as relacdes entre a midia, a politica e
o processo eleitoral brasileiro, mesmo com diferengas no modo de realizagdo diante
da conjuntura politica de cada perfodo.

Essa tarefa ja € bastante complexa quando se trata de um pleito dentro dos padrdes
esperados da politica brasileira. Entretanto, quando estd em jogo a eleicao da primeira mulher
a ocupar a Presidéncia da Reptblica do Brasil — que poderia fazer o primeiro governo de
continuidade apds oito anos de alta aprovagdo popular de Lula —, que foi o caso do pleito de
2010, a estratégia a ser delineada deveria apresentar algumas caracteristicas de ineditismo, mas
trazer também referéncias consideravelmente significativas de outras campanhas. Em 2014, a
estratégia nao se concentrou na novidade de uma mulher na Presidéncia da Republica, mas,
sim, em como poderia haver continuidade dos projetos e programas sociais em andamento, caso
fosse reeleita. Cabe ressaltar que essa continuidade, como dito acima, referia-se desde o
governo do presidente Lula, sendo os mandatos de Dilma Rousseff considerados uma
continuacdo daquele.

Tanto para o pleito de 2010 quanto para o de 2014, o Tribunal Superior Eleitoral (TSE)
regulamentou a propaganda eleitoral e as condutas de campanha por meio de resolucdes que
normatizavam, entre outros pontos, as transmissdes pelas emissoras de TV (VHF e UHF) e
canais por assinatura de responsabilidade do Poder Legislativo. Em 2010, a propaganda
eleitoral televisiva foi exibida nos periodos de 17 de agosto a 30 de setembro (1° turno) e de 8
a 29 de outubro (2° turno), sendo que a duragao do programa de Rousseff foi de 10 minutos, 8
segundos e 58 centésimos e de 10 minutos, respectivamente. Em 2014, as exibicdes foram entre
19 de agosto e 2 de outubro (1° turno) e de 9 de outubro a 24 de outubro (2° turno), com duragdo
de 11 minutos e 24 segundos e de 10 minutos, respectivamente, para a campanha da candidata

petista.

O DISCURSO POLITICO DE ESQUERDA E A IGUALDADE DE
OPORTUNIDADES



Fausto (2011), com base em Bobbio*, sugere que, além da igualdade, outro critério
importante deveria ser levado em conta ao se caracterizar a esquerda: sua preocupacao com o0s

pobres.

Diante do critério da igualdade, poder-se-ia dizer que a preocupag¢do em ajudar os
mais frageis aparece como um fim e a igualdade como um meio a servigo desse fim.
Mas também se poderia dizer, ao inverso, privilegiando o lado objetivo, que o fim é a
igualdade e que a melhoria da situacdo dos mais frageis seria uma implicagdo dela,
em termos de meios. Por outro lado, seria possivel perguntar se o critério da igualdade
conviria bem a todos aqueles que, pelo menos, se costuma incluir na tradicdo da
esquerda. (FAUSTO, 2011, p. 2).

Corroborando o que Fausto (2011, p. 2) salienta acima, “seria possivel perguntar se o
critério da igualdade conviria bem a todos”. Almeida (2002, p. 42) salienta, de modo pertinente,
que “nem todas as estratégias discursivas sao possiveis do mesmo modo, mas somente as que
estdo ‘autorizadas’”. A retdrica adotada nas campanhas de Lula sempre foi a de que seu
compromisso com 0s mais necessitados advinha, sobretudo, de sua extracdo de classe e,
portanto, de sua vivéncia. J4, no caso de Dilma Rousseff, a estratégia retdrica foi a de realgar
que sua compaixao pelos pobres resultaria de um dom natural e de um fundamento moral.

No que se refere, especificamente, ao discurso da igualdade de oportunidades, cabe
esclarecer que, segundo Miguel (2006), passa a ser adotado pelo PT na campanha presidencial
de 2002, que elegeu, pela primeira vez, Lula. De acordo com o autor, o partido “abandonava a
defesa da igualdade substantiva para promover a igualdade de oportunidades” (MIGUEL, 2006,
p. 46).° Ou seja, passa-se de uma concepcio de igualdade, na perspectiva do igualitarismo, para
outra prépria ao liberalismo. Bobbio (2000) entende que, no igualitarismo, propugna-se uma
igualdade em termos dos pontos de chegada ou dos resultados — uma igualdade econdmica, ao
passo que, no liberalismo, defende-se uma igualdade dos pontos de partida, ou das

oportunidades:

A oposi¢@o que apresentei aqui, como oposi¢do entre igualdade de pontos de partida
e igualdade de pontos de chegada, foi também apresentada como oposi¢do entre
igualdade de oportunidades e igualdade de resultados, e considerada como
representativa da oposicdo entre uma concepgdo individualista e pluralista e uma
concepgdo soliddria e comunitdria da sociedade. (BOBBIO, 2000, p. 301-302, grifos
Nnossos).

4 BOBBIO, N. Destra e Sinistra; ragioni e significati di una distinzione politica. Roma: Donzelli, 1999.
5 Miguel (2000, p. 45) lembra que a defesa da igualdade como valor prioritario, dentre outros, faz parte de um
projeto politico que apresenta propostas de transformagdes estruturais da sociedade.



Miguel (2000, p. 45) lembra que a defesa da igualdade como valor prioritdrio, dentre
outros, faz parte de um projeto politico que apresenta propostas de transformagdes estruturais
da sociedade. No discurso eleitoral de Rousseff, dando continuidade a plataforma defendida
por Lula, afirma-se que a igualdade de oportunidades seria para todos, no sentido de uma

universalizacio por meio de politicas publicas de transferéncia de renda.

METODOLOGIA

Com o propésito de examinar o enquadramento dado, no HGPE televisivo de Dilma
Rousseff, a questdo do trabalho e da educacdo, com énfase a igualdade de oportunidades, o
corpus de andlise foi constituido intencionalmente. Para a campanha de 2010, foram
considerados os 20 programas do 1° turno e os 25 programas do 2° turno, exibidos no periodo
mencionado anteriormente. Quanto a andlise do pleito de 2014, compuseram o corpus os 20
programas do 1° turno e os 16, do 2° turno. Ressaltamos que foram incluidas apenas as exibicdes
noturnas, devido a seu ineditismo e a valorizagdo que tém junto as equipes de campanhas,
conforme ressaltam Quintero (2011) e Miguel (2017).

Tendo como fundamento metodoldgico a andlise do discurso (em especial, os
argumentos de ethos, pathos e logos), buscamos identificar e analisar, no HGPE, as meng¢des
feitas aos vdrios programas e projetos sociais em andamento ou que poderiam ser
implementados por Rousseff, bem como quantas vezes e em que contexto 0s termos
desigualdade | igualdade de oportunidades e nova classe média foram apresentados, de modo
a examinar o discurso da igualdade, construido pela candidata. Para tanto, foram transcritos os
HGPEs de ambos os pleitos, considerando-se as falas de apresentadores(as), da propria
candidata, de Lula, além de varios depoimentos de pessoas beneficiadas pelas politicas publicas
petistas. O recurso ao método comparativo possibilitou apreender algumas especificidades nas
estratégias discursivas de constru¢do da imagem de si da candidata, nos dois distintos contextos

de campanha.

DILMA ROUSSEFF E A RETORICA MIDIATIZADA DA IGUALDADE DE
OPORTUNIDADES



Nesta se¢dio, buscamos demonstrar, por meio da andlise de um biografema® de Dilma
Rousseff veiculado em seu HGPE de 2010 como a candidata constréi o discurso da igualdade
e de sua opg¢ao pelos pobres como um fundamento moral. Em seu segundo programa, Rousseff,
em um relato autobiografico, narra uma experiéncia de sua infancia. E exibida uma sequéncia

de fotos em preto e branco de Dilma quando crianga e, em off, ela narra:

Teve uma cena na minha infincia que lembro perfeitamente. Apareceu um menino na
porta da minha casa querendo comida. E af ele falou para mim que nao tinha nada. Eu
tinha uma nota de dinheiro. Ai, eu peguei ela, rasguei e dei para ele e fiquei com a
metade. Inclusive, minha mie dizia assim: “que burrice! Como vocé foi fazer isso de
rasgar a nota? Nao vale nada. Ndo adianta isso” [sic]. (HGPE Dilma Rousseff, 19 ago.
2010).

Esse depoimento que, a principio, soa meio solto, mas depois, aos 6 minutos e 46

segundos, a seguinte sequéncia é mostrada e lhe confere sentido:

Locutor: Com o trabalho de Lula e Dilma, surge um novo Brasil. Um pais que cresce
e distribui renda ao mesmo tempo. Um pais mais forte, mais justo.

Dilma: Para vocé fazer isso, para vocé achar que tem de mudar o seu pais, vocé tem
que ter uma relagdo afetiva com seu povo. Vocé€ tem que, ou seja, tem que te

2

incomodar afetivamente, ndo € sO racionalmente, afetivamente, a pobreza.
Afetivamente, criangca sem recurso. E, a mim, sempre, afetivamente, me tocou muito
uma coisa aqui, que eu vi muito: a humildade do povo. O Lula deu a certeza pra eles
que era obrigagdo do Estado fazer isso, que ndo era esmola nenhuma. Como é que
esse pais ndo ia fazer aquilo? Entdo, eu acho que isso é uma forma de respeito. Eu
acho que nés demonstramos, através de priticas, que nds respeitamos 0 povo
brasileiro [sic]. (HGPE Dilma Rousseff, 19 ago. 2010, grifos nossos).

No dia 30 de setembro, dltimo da campanha do 1° turno, no HGPE televisivo de Dilma,
foi possivel presenciar o desfecho dessa emblematica manobra discursiva. Lula, investido da
autoridade de presidente — sentado em seu gabinete, de terno e com insignia da Presidéncia da
Republica na lapela — disse em tom solene: “vocé que acredita em mim e acha bom o meu
governo ndo tenha ddvida: vote na Dilma. Igual a mim, a Dilma gosta dos pobres, respeita a
vida, a paz, a liberdade e as religides [...].” (HGPE Dilma Rousseff, 30 set. 2010, grifos nossos).

Consideramos esse biografema de Dilma Rousseff — que ancora simbolicamente a fala
final de Lula (“igual a mim, Dilma gosta de pobres”) — uma complexa e bem planejada
estratégia de construcdo da imagem da entdo ministra como candidata de esquerda, que preza a

igualdade e se compadece dos pobres desde crianga. Alids, é essa a fun¢do do recurso ao

6 Adota-se aqui a nogio de biografema proposta por Décio Pignatari: “possivel elemento unitdrio e basico da
biografia [...] Os biografemas todos sdao armados num bastidor biografico, em funcido de um certo design, um
interpretante-objeto a que chamarfamos de significado da vida em questdo.” (PIGNATARI, 1996, p. 13-14).



biografema: estabelecer uma linearidade, ou seja, a preocupacdo de Dilma com os pobres
deveria ser vista como um dom. Ela, desde pequena, incomoda-se afetivamente com os pobres.
Dai se igualar a Lula, que também “gosta de pobre”. Nesse caso, optou-se, claramente, por uma
retérica midiatizada que possibilitasse demonstrar a presenca de tal dom.”

Postulamos que esse relato autobiogrifico de Rousseff, ancorado em suas fotos da
infancia, foi o recurso de enuncia¢do, em termos de estratégia, para produzir a verossimilhanca.
Mas, e sobre o enunciado? Qual o sentido de seu ato? Por que rasgar a nota de dinheiro e ndo a

doar a crianga que lhe pedia comida? Miguel (2001) auxilia-nos a decifrar o enigma:

A politica democrética exige igualdade, uma igualdade que inclui no célculo o préprio
sujeito, com suas caréncias e seus interesses, em vez de [...] anuld-lo em prol do outro.
O altruismo de tipo republicano seria o de Sdo Martinho, que, ao ver um mendigo
passando frio, cortou seu manto em dois e ficou com uma metade, entregando a outra
ao necessitado. Dar o manto inteiro ao mendigo seria fazer de si préprio um novo
desabrigado. Negar as proprias necessidades ndo € instaurar uma sociedade mais
igualitdria, é apenas inverter a subalternidade. (MIGUEL, 2001, p. 262).

De modo curioso, o que antes se considerou um relato autobiografico potente ganha
também o estatuto de pardbola. Por analogia, buscou-se comparar Rousseff a Sdo Martinho. As
pardbolas sdo recursos retoricos utilizados quando o(a) autor(a) “ndo quer ou nao pode afirmar
nada com todas as letras”. (PINTO, 2009, p. 45).

A mesma estratégia de constru¢do do discurso sobre a igualdade de modo personalista
€ observada na campanha de 2014. No programa do dia 25 de setembro, emblematicamente,
profere a candidata: “se voc€ me der a confianca de um novo governo, prometo implanta-lo
sobre dois grandes fundamentos morais: a garantia de igualdade de oportunidades e um combate
ainda mais duro, durissimo a corrup¢ao”. (HGPE Dilma Rousseff, 25 set. 2014).

Cabe ressaltar que, em 2010, devido ao contexto econdmico favorével, a igualdade de
oportunidades foi o pilar do discurso politico-eleitoral. J4 em 2014, com a Operacio Lava Jato®

em curso, a candidata, ao construir a imagem de si, acrescentou o combate a corrup¢do como

7 As tecnologias discursivas de que se vale a retérica midiatizada correspondem a um conjunto de técnicas e
recursos especiais que sdo usados estrategicamente para ter efeitos particulares sobre o publico, garantindo a
validade de seus discursos. [...] Tudo isso se trata, portanto, de um esfor¢o de substituicdo da imaginacio pela
exibicdo. Assim, a demonstragdo [...] € ela mesma mais do que o indicio do real, € um real concorrendo para ser
o real. (SACRAMENTO, 2009, p. 206-207).

8 Em marco de 2014, Ministério Ptblico Federal e Policia Federal iniciaram investigagdes sobre um esquema de
corrup¢do envolvendo a Petrobras, maior empresa estatal brasileira. O nome dado a operagao, inclusive, vincula-
se a sua fase inicial, que tinha como foco postos de combustiveis e lavagem de dinheiro, e se manteve mesmo
ap6s mais de trés anos e muitos desdobramentos, envolvendo funciondrios publicos, partidos politicos e o setor
privado, dentro e fora do pais. No momento em que encerramos a redagdo deste artigo, em setembro de 2017, a
Operacdo Lava Jato estava na 45° fase.



também fundamento moral de seu governo, caso fosse reeleita. A promessa de Rousseff de ter
como pilares tais fundamentos morais revela o quanto o HGPE se tornou um lécus que
evidencia a primazia da construcao da imagem publica-politica em detrimento da apresentacdo

de propostas.

A CAMPANHA DE 2010

A partir de 2002, o que se presencia, de acordo com Miguel (2006), é uma significativa
e “reveladora” mudancga no projeto politico e no discurso do PT; passa-se a exaltacdo do
individuo em vez do grupo, do coletivo, e, assim, o discurso da igualdade de oportunidades
pode ser claramente observado. J4 em 2010, no HGPE de Rousseff, ¢ um novo e significativo
deslocamento no ambito do préprio discurso da igualdade de oportunidades. Em 2002, como
sublinha Miguel (2006), o discurso da igualdade de oportunidades era indicativo apenas de
uma direc@o a ser tomada pelo governo Lula que ora se iniciava. A partir de 2010, algumas
diferencas ja eram notadas. Em 2002, era um ator que fazia as vezes de um brasileiro que subira
na vida e respondia apenas pelo nome de Jodao. Em 2010 e 2014, ndo se recorreu a atores €
atrizes; eram brasileiros(as) apresentados(as) como aqueles(as) que teriam subido na vida, que
aparecem com nome, sobrenome e profissdo. Além disso, eram apresentados(as) como
cidaddos(as) que tiveram acesso a bens de consumo, a casa propria, ao carro e a universidade.
Conquistas essas enunciadas como tendo inicio no governo Lula e que prosseguiram no de
Rousseff.

O HGPE de Rousseff de 2010 pode ser entendido como uma tradugdo imagética do
estudo, publicado em 2008, A nova classe média®, coordenado por Marcelo Neri, da Fundagdo
Getulio Vargas. Em 2010, um novo estudo coordenado pelo pesquisador foi publicado: A nova
classe média. O lado brilhante dos pobres. Nele, sao apresentados dados sobre o peso politico
e o crescimento, com relagdo ao consumo, da nova classe média, dados esses que justificam
plenamente os discursos pré-consumo presentes no HGPE e o alinhamento da campanha com

o perfil de eleitorado que poderia decidir a eleicao:

9 O estudo buscava demonstrar como a ascensdo da nova classe média, com a retomada do crescimento econdmico,
deveria ser vista como uma confirmagdo da reducéio da desigualdade brasileira, propiciada pelo governo Lula.
Por meio de sua bem-sucedida politica de transferéncia de renda, sobretudo, pelo Bolsa Familia e pelo
microcrédito, permitiu-se a recuperagdo do mercado de trabalho, em particular a da ocupagdo. Entre as
ocupacdes, é dado destaque para o empregado com carteira de trabalho assinada e para aquelas pessoas que
trabalhavam por conta prépria, os empreendedores.



0Os 94,9 milhdes de brasileiros que estdo na nova classe média correspondem a 50,5%
da populacido. Isto significa que a nova classe média brasileira ndo sé inclui o eleitor
mediano tido como aquele que decide o segundo turno de uma elei¢do, mas como que
ela poderia sozinha decidir um pleito eleitoral. Complementarmente, esta também ¢é
a classe dominante do ponto de vista econdmico, pois concentra mais de 46,24% do
poder de compra dos brasileiros em 2009 (era 45,66%, em 2008) superando as classes
AB, estas com 44,12% do total de poder de compra. (NERI, 2010, p. 14, grifos
Nnossos).

No terceiro programa televisivo do HGPE de Dilma Rousseff, veiculado no dia 21 de agosto de
2010, foi apresentada a versao eleitoral sobre o surgimento da nova classe média, como resultado da

opc¢do, no governo Lula, pelos mais pobres:

Apresentador: Antes do Lula parece que a economia ia para um lado e o povo para
outro. Quando se encontravam, o povo era quase sempre atropelado. Com Lula e
Dilma, tudo mudou. O social e o0 econdmico viraram face de uma mesma moeda.
Apresentadora: E o Brasil aprendeu a crescer com inclusdo social e distribuig¢do de
renda. Com Lula e Dilma, cada avango social significa um avanco econdmico e cada
avanco econdmico significa um avango social. [...]

Dilma: Neste governo, nds articulamos vérios programas e, assim, reduzimos a
pobreza, garantimos mais satide e educacdo para as familias. Aumentamos a producao
e 0 consumo, e geramos milhdes de empregos. E essa a grande transformacio que estd
movendo o novo Brasil!

Apresentadora: Uma fabrica em S@o Paulo, uma coldnia de pescadores de General
Sampaio do interior do Ceard... Como vem acontecendo em todo o Brasil, essas
realidades, antes distantes, comecaram a se aproximar quando Lula articulou
programas como o Bolsa Familia, o Luz para Todos e o Satide da Familia. E néo parou
ai. As criangas ganharam transporte da zona rural até a escola. A escola ganhou
computacdo e merenda farta. E os adultos, financiamento agricola que gerou emprego
erenda. [...]

Lula: A gente sabia, desde o inicio, que ajudando os mais pobres, a gente ia mexer
de forma muito positiva com toda a sociedade. E ia mover toda a economia. Ou seja,
pra mudar rapidamente o Brasil, era preciso comegar pela base. |...]

Locutor: Com Lula e Dilma, os programas funcionam de forma articulada. O Bolsa
Familia transferiu renda aos mais pobres. O [saldrio] minimo teve reajustes bem acima
da inflagdo. Os saldrios aumentaram. A luz elétrica chegou a todo o campo. E
programas como o PAC [Programa de Aceleragdo do Crescimento] criaram milhares
de empregos. A renda do povo subiu. O governo tirou impostos de varios produtos. £
a economia cresceu gerando mais empregos, mais renda e mais consumo. Foi assim
que 31 milhées de brasileiros entraram para a classe média. 24 milhdes sairam da
linha de pobreza e 14 milhdes conquistaram um emprego. Hoje, desenvolvimento
econdmico e social andam lado a lado, mudando a vida dos brasileiros. (HGPE Dilma
Rousseff, 21 ago. 2010, grifos nossos).

De modo a reiterar esse discurso de ascensdo da nova classe média, € apresentado o
depoimento do casal Leonidio Carvalho (pedreiro) e Sandra Carvalho (diarista), que relata
como subiu bastante na vida, a partir de 2004 — segundo ano do governo Lula —, reforcando a

crenga na ideologia do mérito capitalista e na centralidade do trabalho:

Leonidio: Eu sai da Bahia com 16 anos e vim para Sdo Paulo, sonhando em ter as
coisas porque 14 ndo tinha. Ralei, ralei a vida todinha e ndo consegui nada, ndo.



Sandra: Eu trabalhava em firma, trabalhava em confecc@o... E af caiu o servico, af fui
mandada embora, af eu fiquei nessa vida de diarista direto.

Leonidio: Mulher trabalhando de diarista e me dando comida. Eu fiquei em casa um
tempao porque a mulher que segurou muito tempo, a filha pequena. De uns seis anos
pra cd, o negécio melhorou. Comecei a construir com o saco de cimento era uns R$
25. Com o presidente Lula, eu cheguei a pagar R$ 9. E o emprego estava af, na minha
porta, me procurando. Os caras me procuravam todo dia para trabalhar. Eu tinha como
construir, como melhorar a situacdo. E, de 14 pra c4, eu ndo parei mais, sé crescendo,
gracas a Deus! S6 crescendo e o servi¢o sobrando. Agora, eu ndo estou dando conta
mais. A pessoa constrdi, o pessoal constréi, t4 af subindo.

Sandra: Vocé ndo podia sonhar alto assim, porque ndo dava. Hoje, todo mundo faz
prestagdo. Tudo que eu sonho, mesmo se ndo der pra comprar a vista, eu compro, eu
parcelo.

Leonidio: N6s temos geladeira, nds temos fogdo novo, nés temos micro-ondas, nds
temos moveis novos. Eu tenho um carro razodvel, ndo é um carro de primeira, mas é
um carro completinho que trabalha todo dia e ndo me faz vergonha. A minha filha tem
computador, notebook. Para uma pessoa que ndo tinha nada, jd tem luxo, né? Do
Lula pra cd, melhorou muito pra mim, muito, muito, subi bastante. Eu quero que siga
igual estd ai. Eu vou trabalhar todo dia com saiide. Eu e minha mulher, que nés
consegue tudo que nos precisamo [sic]. (HGPE Dilma Rousseff, 31 ago. 2010, grifos
nossos).

E importante destacar aqui, como apresenta Carvalho (2012), que ndo hd apenas um
caminho para se chegar a cidadania, entendida como efetivacdo de direitos. O autor, citando
Marshall, apresenta que, na Inglaterra, por exemplo, a cidadania desenvolveu-se com muita
lentiddo, visto que primeiramente foram conquistados os direitos civis (século XVIII), depois,
os direitos politicos (século XIX) e, por ultimo, os direitos sociais (século XX). Em
contrapartida, no Brasil, de modo tardio, a partir dos anos 1930, a énfase maior foi dada aos
direitos sociais, seguidos dos direitos politicos e dos direitos civis. A partir dos anos 2000,
segundo o autor, a cidadania que € reivindicada por certos grupos — principalmente os oriundos
das periferias das grandes cidades — € a do direito ao consumo, ou seja, a cidadania pregada
pelos novos liberais. Nesse sentido, esse entendimento corrobora o atrelamento do discurso
politico-eleitoral da candidata petista com a nova classe média que se percebe existindo por
poder ser também consumidora, ter o direito de consumir.

No HGPE de Rousseff, também foi possivel perceber a centralidade conferida pelo
governo a qualificacdo profissional. O Bolsa Familia e o Préximo Passo!’ mereceram destaque
no HGPE do dia 26 de agosto de 2010. Nesse dia, observamos claramente a inten¢cao de mostrar
que o sucesso maior do Bolsa Familia residia no fato de que, com o Proximo Passo, com a

qualificacdo profissional, as pessoas estavam devolvendo o beneficio ao governo:

10 Em 2008, foi criado pelo governo federal — por meio dos ministérios do Desenvolvimento Social € Combate a
Fome, do Trabalho e Emprego e do Turismo, em conjunto com os governos estaduais € municipais, empresarios
e trabalhadores — o Plano Setorial de Qualificacio Profissional (Planseq), direcionado aos beneficidrios do Bolsa
Familia, que recebeu, sugestivamente, o nome fantasia de Préximo Passo — ou seja, passo seguinte que oS
beneficidrios do programa deveriam dar.



Apresentadora: Que o Bolsa Familia € o primeiro passo para uma vida melhor, isso
ndo hd nenhuma didvida.

Apresentador: A prova disso € que mais de dois milhées de familias jd se desligaram
do programa porque conseguiram aumentar sua renda. E com o programa Préximo
Passo muita gente estd seguindo o mesmo caminho. (HGPE Dilma Rousseff, 26 ago.
2010, grifos nossos).

Nesse sentido, foi apresentado um relato muito significativo de Luana Paranhos sobre

sua percepcao desse programa:

Locutora: Criado por Lula, o programa Préximo Passo oferece cursos de capacitacio
para beneficidrios do Bolsa Familia. Eles aprendem uma profissdo e passam a
caminhar sem ajuda do governo.

Luana Paranhos: Fiquei trés anos e meio recebendo o Bolsa Familia, que me ajudou
muito. E eu fiquei sabendo do curso através do préprio Bolsa Familia. Quando a gente
vai na lotérica e saca, no papelzinho do canhoto sempre estava aparecendo onde fazer
0 curso, como entrar em contato e eu fiquei sabendo que perto da minha casa iria
iniciar um curso de elétrica, pedreiro, e eu me interessei [sic.].

Apresentadora: Luana foi aluna do Proximo Passo. Hoje, ela também caminha sem
a ajuda do Bolsa Familia.

Luana: Estd totalmente diferente a minha vida. Estou me esforcando agora nesses 24
anos para, quando eu tiver com uns 34 e eu tiver mais folgada e ter mais tempo para
os meus filhos, e dar uma condi¢do melhor, né? Pra mim e pra eles também. O
importante é que eu estou conseguindo guardar dinheiro para logo, logo, fazer outro
curso. (HGPE Dilma Rousseff, 26 ago. 2010, grifos nossos).

Destacamos, nessa narrativa de Luana Paranhos, a centralidade conferida por ela a
capacitacdo profissional e sua clareza sobre a importancia e a necessidade de poupar dinheiro
— como salienta Souza (2010, p. 50): “sua extraordindria capacidade de poupanca e de
resisténcia ao consumo imediato” — para investir em mais qualifica¢do a fim de, num prazo de
dez anos, poder trabalhar menos e se dedicar mais a seus filhos — “ter tempo” —, alcan¢ando
melhores condicdes de vida para eles e para si propria. Assim, consideramos que ela — gente
guerreira — ilustra tanto o conceito de classe média, frisado por Neri (2008, p. 6) com base em
Friedman, no sentido de que apresenta “um plano bem definido de ascensdo social para o
futuro” quanto a nogao de “ideologia do desempenho’: para ela, a capacitagio € entendida como
unica possibilidade. Ainda, nesse trecho, cabe sublinhar a reiteragdo, pela apresentadora, da
informagdo de que o programa Proximo Passo faz com que os beneficidrios do Bolsa Familia
aprendam uma profissao e devolvam o beneficio e “pass[em]a caminhar sem ajuda do governo™.

No mesmo programa, € apresentada a narrativa da costureira Marilane Dantas,
beneficidria do Bolsa Familia e do microcrédito do Banco Nordeste, que tem a intencdo de
devolver o auxilio, ou seja, ela ndo pode ser apresentada pelo apresentador como Luana

Paranhos, alguém que ja teria se desligado desse programa.



Marilane Dantas: Eu trabalhava, né? Me vi num momento em que minha mée
adoeceu e eu tive que parar de trabalhar e tomar conta da minha mie. E quando eu
voltei para o mercado, apds dez anos, ndo encontrei mais oportunidade [sic].
Apresentador: Sem emprego, Marilane foi socorrida pelo Bolsa Familia e pelo
microcrédito do Banco Nordeste''. Comegou a costurar, formou uma clientela e, hoje,
Jjd decidiu: vai abrir mdo do Bolsa Familia.

Marilane: Eu quero passar pra outra pessoa. Eu quero chegar 14 e dizer: “olha, eu vim
devolver meu Bolsa Familia porque ele foi de grande proveito na minha vida. Eu
soube aproveitar ele. Gragas a Deus, ele me ajudou muito. Foi uma luz. E eu vim aqui
trazer essa luz pra iluminar outras familias”.

Apresentador: Marilane é um exemplo desse Brasil que, com Lula, se tornou mais
Jjusto e soliddrio.

Marilane: A comunidade chama Lula de pai, entendeu? Porque foi um homem que
se preparou para isso: pra dirigir o seu pais, mas pensando na igualdade, pensando
na classe ld embaixo. Ele entrou com essa luz pros pobres. O pai do povo é ele. E eu
espero que Dilma Rousseff seja a mde do povo [sic]. (HGPE Dilma Rousseff, 26 ago.
2010).

De inicio, cabe realcar como a inten¢c@o de Marilane em devolver o beneficio € tratada
como um gesto de solidariedade, de responsabilidade reciproca: governo e sociedade. Ao
mesmo tempo, ocorre-nos que ela, como empreendedora, diferentemente de Luana, que
conseguiu emprego, demandava que o governo continuasse cumprindo o seu papel de pai do
povo. De modo interessante, essa narrativa de Marilane corrobora o que Souza (2010) concluiu
em seu estudo empirico realizado sobre a nova classe média, denominada por ele de nova classe

trabalhadora:

Se o imagindrio social mais amplo € perpassado pelo tema do empreendedorismo e
pelo mote seja empresdrio de si mesmo, esse canto da sereia [...] ndo parece ter o
mesmo apelo no que estamos chamando de nova classe trabalhadora. Suas
proximidades de fato com os setores mais destituidos na estrutura de classes
brasileiras tornam-na mais sensivel a necessidade de ajuda do Estado e de politicas
compensatdrias. (SOUZA, 2010, p. 327, grifos do autor).

Entretanto, ocorre-nos que, naquele momento, poder afirmar que dois milhdes de
familias estavam se desligando do Bolsa Familia por terem conseguido construir uma nova vida
mostrava-se relevante para consolidar o programa como uma politica de transferéncia de renda
ndo clientelista ou uma “bolsa esmola” ou uma politica meramente assistencialista, como
apregoado por parcela significativa da midia brasileira em 2006. Com esse dado, ancorado, por

exemplo, no testemunho de Luana Paranhos, era possivel sustentar as afirmacdes reiteradas no

1O Programa de Microcrédito do Banco do Nordeste, que tem o sugestivo nome fantasia Crediamigo, de acordo
com Neri (apud DANTAS, 2010, p. 10), “cobre 60% do mercado nacional de microcrédito, gera aumento de
lucro de seus clientes, como empresas formais de fundo de quintal, mercearias etc., de 13% ao ano. [...] € o
crédito produtivo popular, fundamental para o espirito empreendedor de baixa renda”.
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HGPE de Rousseff: “um Brasil que cresce e distribui renda”, “um pais mais forte e mais justo”
ou “um Brasil que aprendeu a crescer com inclusao social e distribui¢do de renda”.

Entretanto, Mariano (2015, p. 298) sublinha que o registro que se faz da “pessoa
beneficidria da politica de transferéncia condicionada de renda”, segundo a 6tica do Estado, ndo
seria sob o registro da cidadania, mas somente sob a classificacdo de pobre. Em outras palavras:
“antes de serem consideradas como portadoras de direitos sdo vistas como necessitadas ou
carentes”. Para a autora, programas como o Bolsa Familia, do qual as mulheres representam
aproximadamente 93% das titulares do beneficio, refor¢am os papéis tradicionais de género,
sendo os principais a vinculagdo entre mulher e mae e entre mulher e trabalho de cuidado,
limitando sua autonomia e insercdo social. Assim, haveria, na verdade, uma despolitizacdo da
questao social, visto que, ao invés de contribuir para a formacao de sujeitos de direitos, atores
e atrizes politicos(as), a submissdao é que seria reproduzida de forma predominante quando
“essas mulheres lancam mao de sua agéncia para ampliar suas possibilidades de acesso e de

ampliacao dos beneficios”. (MARIANO, 2015, p. 299).

A CAMPANHA DE 2014

No momento das elei¢des presidenciais de 2014, o contexto politico brasileiro era de
intensa polarizacao entre direita e esquerda, que se refletiu na chegada de um(a) representante
de cada linha ideoldgica no 2° turno: Aécio Neves (PSDB) pela direita e Dilma Rousseff (PT)
pela esquerda. Ao mesmo tempo, as manifestacdes de junho de 2013 que tinham uma ampla
agenda de reivindicagdes, entre elas a representatividade institucional, também ecoavam. No
cendrio socioecondmico, a crise financeira dava seus primeiros passos, com retracdo do
consumo das familias de 0,1% e queda de 0,2% do Produto Interno Bruto (PIB). Mesmo assim,
o HGPE de Rousseff apregoava que todas as politicas do governo tinham como objetivo “gerar
mais empregos, reduzir a desigualdade social e criar mais oportunidades para que as pessoas
crescam [crescessem] na vida” (HGPE Dilma Rousseff, 13 out. 2014) e alardeava que a
concentracdo de renda (0,495, em 2013, segundo PNAD 2014), no Brasil, havia recuado para
o menor nivel da histdria, gracas ao aumento de renda e do trabalho entre a populacio (HGPE
Dilma Rousseff, 25 set. 2014).

Como em 2010, é verificada uma centralidade concedida a geragdo de emprego com
carteira assinada e ao empreendedorismo. Souza (2003) auxiliou-nos na melhor compreensao

do discurso da igualdade de oportunidades de inclusdo produtiva e do que viria a ser a gente



guerreira, no ambito do discurso politico-eleitoral de Rousseff, nos pleitos de 2010 e 2014. O

autor propde adotar a nog¢ao de Krecke

12 de ideologia do desempenho e esclarece:

Kreckel chama de ideologia do desempenho a tentativa de elaborar um principio
Unico, para além da mera propriedade econdmica, a partir do qual se constitui a mais
importante forma de legitimagdo da desigualdade no mundo contemporaneo. A ideia
subjacente a esse argumento é que teria que haver um pano de fundo consensual
(Hintergrundkonsens), acerca do valor diferencial dos seres humanos, de tal modo
que possa existir uma efetiva — ainda que subliminarmente produzida — legitimagao
da desigualdade. Sem isso, o cardter violento e injusto da desigualdade social se
manifestaria de forma clara e a olho nu. (SOUZA, 2003, p. 65, grifos do autor).

Nessa perspectiva, o depoimento de Cérita Almeida, ex-aluna do Programa Nacional de

Acesso ao Ensino Técnico e Emprego (Pronatec), veiculado em setembro de 2014, ¢é

representativo quanto ao discurso de que a qualificacdo profissional, por via da educagdo,

levaria a mudanca de vida e a ascensdo social:

Carita Almeida: Eu fiz Técnico em Edifica¢cdes. Terminei o Pronatec, ji estava
trabalhando... Hoje, eu faco Engenharia Civil. A gente comprou a nossa casa...
Compramos o nosso carro... Fiz discurso pra presidente da Republica: “o Pronatec foi
um divisor de 4guas na minha vida. Desde que me formei, senhora presidenta, a minha
mae também resolveu retomar os estudos. A mulher mais guerreira que ja conheci, no
qual nela me espelho”. N6s somos a imagem do novo Brasil: a familia que tem uma
casa, a familia que tem o seu carro, a familia que tem seu emprego... E a gente vé o
crescimento, a gente vé€ que mudou muito. E € s6 o comeco. Nem comecou ainda...
(HGPE Dilma Rousseff, 25 set. 2014).

A mae de Carita, que ndo é nomeada no programa, também d4 seu depoimento e diz que

passou muita miséria no passado, mas que, naquele momento, estava tendo a oportunidade de

ter acesso a educacgdo, por meio dos programas do governo. A fala de Cérita e de sua mae, com

memorias do sofrimento que passaram, as restricdes que enfrentaram e o esforco que fazem

atualmente para mudarem de vida remetem ao que Souza (2010, p. 51) denomina de “capital

familiar na transmissao efetiva de uma ética do trabalho”. Assim, para o autor, tais disposicoes

incorporadas pelos batalhadores, via “capital familiar”, sdo funcionais no contexto do

capitalismo financeiro. E esse capital familiar que, na perspectiva do autor, faz com que os

batalhadores sejam

Os primeiros beneficidrios potenciais dos projetos de capacitagdo e de ampliacdo de
oportunidades. Mostraram que se podem resgatar porque ji comecaram a resgatar-se
por conta prépria. [...] Devem ser os primeiros destinatdrios das iniciativas de
capacitagdo ndo por uma légica de caridade (em que o critério é quem sofre mais),

12 KRECKEL, R. Politische Soziologie der sozialen Ungleichheit. Frankfurt: Campus, 1992, p. 67-106.



sendo por uma logica de eficdcia transformadora (para a qual o critério é quem pode

mais). (SOUZA, 2010, p. 11, grifos nossos).

Esse entendimento de que o governo deveria atuar proporcionando capacitacio
profissional ndo apenas em nivel técnico, mas desde a educagdo bésica até o ensino superior, a
fim de que a igualdade de oportunidades e o reconhecimento social ocorressem pela formacao
e pelo trabalho se reflete no pronunciamento de Lula, durante um comicio pré-Dilma, na cidade
de Recife (PE): “eu quero que cada filho de cada trabalhador tenha o direito de fazer
universidade, de ser chamado de doutor, de ser respeitado neste pais inteiro” (HGPE Dilma
Rousseff, 06 set. 2014). A oportunidade de emprego gerada pelo governo é entendida também
como mudanga de posicao social e, com ela, de aumento de autoestima e de reconhecimento
social. O depoimento de Cicero Batista ¢ emblemdtico a esse respeito: ‘“eu, pobre, negro,
favelado, faminto, me formei médico. Isso, antigamente, ndo era possivel. Hoje é. Eu sé pude
chegar onde cheguei com o Prouni [Programa Universidade para Todos]. Pobre hoje, nesse
pais, tem vez. Ele tem vez através da educagao”. (HGPE Dilma Rousseff, 23 ago. 2014).

Mendonca (2011) auxilia-nos a compreender a valorizacdo atribuida por Rousseff — e
seus estrategistas — a testemunhos como os de Carita Almeida e Cicero Batista, com forte apelo
sensorial. O autor salienta que a estima social € um dos dominios no qual o reconhecimento se

constroi, de acordo com Honneth:

A possibilidade de estima social estd enraizada na comunidade de valores e diz

respeito a apreciacdo das potenciais contribui¢des sociais e das realizagdes de
individuos. Tal possibilidade estd no cerne da no¢do de autoestima e da construcdo da
solidariedade. [...] Cabe ressaltar que, embora Honneth, as vezes, fale de grupos, sua
nogédo de estima estd centrada no individuo (THOMPSON, 2006; NEVES, 2005)"3.
Isso fica claro em seus textos mais recentes, que se focam na ideia de achievement
(realizacdo) e a ligam a esfera do trabalho. (MENDONCA, 2011, p. 68, grifos
Nnossos).

No programa do dia 12 de outubro de 2014, a candidata petista atrela a implementacao
de politicas sociais, cujo publico €, em sua maioria, a parcela pobre da populacdo, a um
Jfundamento moral. Dilma Rousseff revivifica o ethos no sentido de se apresentar com
predilecdo por essas pessoas, ou seja, filia-se mais uma vez a chave de identificacdo com a
ideologia politica de esquerda. Ao construir seu ethos — “o orador enuncia uma informacao e

ao mesmo tempo diz: sou isto ndo sou aquilo” (AMOSSY, 2008a, p. 10) —, evidencia-se a

130 autor refere-se aqui aos textos: THOMPSON, S. The Political Theory of Recognition: a critical introduction.
Cambridge/Malden: Polity, 2006; e NEVES, P. S. C. Luta antirracista: entre reconhecimento e redistribuigao.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, v. 20, n. 59, p. 81-96, 2005.



natureza moral de seu discurso. A autora recorrendo a Aristoteles, assinalando que: “é [...] ao
cardter moral que o discurso deve, eu diria, quase todo seu poder de persuasao”.

Por fim, importa ressaltar que consideramos o ponto alto do HGPE de Rousseff, tanto
em 2010 quanto em 2014, os relatos biograficos apresentados por diversos guerreiros(as);
embora no ambito deste artigo tenha sido privilegiada a apresentacdo de apenas sete. Dai
ocorre-nos que o discurso da igualdade de oportunidades tenha demandado a énfase no uso da
modalidade narrativa — em detrimento do discurso argumentativo. Afinal, histérias de sucesso
e do modo como se subiu na vida s6 podem ser relatadas em primeira pessoa. Como salienta
Arfuch (2010), testemunhos e histérias de vida podem ser vistos como cumprindo a funcio de
ancoragem no tempo presente, em especial, naqueles contextos econdmicos de 2010 e de 2014.
Contextos esses nos quais a saliéncia no protagonismo dos guerreiros foi possivel pelo fato de
em 2014 — 4pice da trajetéria lulista — 32 milhdes de brasileiros terem sido retirados da miséria

e outros 30 milhdes terem ultrapassado a linha de pobreza.

CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista o propdsito de examinar como o discurso da igualdade foi construido
nos dois pleitos, a partir do entendimento que foi possivel obter por meio das andlises feitas,
cabe ressaltar dois pontos que nos parecem relevantes. Nas duas campanhas, observamos a
presenca do discurso da igualdade de oportunidades como fundamento moral. Mas, se em 2010,
tal temdtica ganha, com exclusividade, a cena devido ao contexto econdmico e politico
favoravel, em 2014, o combate a corrup¢do aparece como um segundo fundamento moral,
reiteradamente salientado por Rousseff como pilar de seu préximo governo. Percebemos ai a
centralidade dos papéis que a midia hegemonica, as manifestacdes da sociedade brasileira que
vinham ocorrendo desde 2013 e a Operacdo Lava Jato em curso desempenharam no
agendamento da temadtica da corrupg¢do. A apresentacdo do governo pela candidata, tendo como
pilares fundamentos morais, reforca o personalismo, traco marcante de seus discursos de
campanhas, fortalecido ainda mais pela expressiva presenga de Lula, seu maior cabo eleitoral,
bem como da quase auséncia a men¢ao ao partido, o PT, nos dois pleitos.

Para além dessa presenca, interessa-nos destacar como, tanto em 2010 quanto em 2014,
houve a preocupacao em reforcar, no ambito da propaganda eleitoral, a ideia de que durante os
governos Lula e Dilma, se conseguiu promover a inclusao social e combater as desigualdades.

Vitéria essa simbolizada pela emergéncia de uma nova classe média, com o aumento do



emprego com carteira de trabalho assinada e maior poder de compra de boa parcela dos(as)
brasileiros(as).

Nos dois pleitos, foram utilizados diversos depoimentos de beneficidrios(as) dos
programas sociais para conferir legitimidade ao discurso de igualdade de oportunidades de
Rousseff. Entretanto, valorizavam as vantagens individuais por eles alcancadas, sem que, nas
falas dos guerreiros(as), houvesse o testemunho de conquistas coletivas tais como saneamento
basico, saide, transporte e seguranca, o que nos leva a dizer que a tonica dos discursos eleitorais
foi, na verdade, a valorizac¢do da conquista da igualdade via inclusdo pelo consumo.

De modo pertinente, Miguel (2000) nos leva a perceber como tanto o projeto de uma
sociedade igualitaria, preconizado pelo PT, anteriormente a 2002, quanto a promessa politica
da igualdade de oportunidades encampada pelo lulismo, expressam uma tensio inerente aos

projetos politicos que se manifesta nos discursos.
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PARTE II:
UMA IGREJA EM SAIDA: INSERCAO E FE



A CONTRIBUICAO DAS CINCO CONFERENCIAS GERAIS DA AMERICA
LATINA A CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB):
JUBILEU DE OURO DE MEDELLIN

José Ernane Pinheiro
INTRODUCAO

Um poema de Dom Helder Camara (2009) pode nos despertar para o desafio da

fidelidade as novas auroras que o Espirito propde continuamente a Igreja:

Tao escuro ainda!

E as horas se arrastando...
Nao havera perigo

De a Noite

Emendar com a Noite?
Galos todos,

Que despertais a Aurora,
Cantai!

Mais alto ainda!

E terrivel

Quando a prépria Madrugada
Nao desperta

E ndo nos desperta!”

Terrivel mesmo é quando a madrugada ndo nos desperta. Mas, quando desperta?! As
comemoragdes do jubileu de ouro da Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano em
Medellin/Coldmbia, em 1968, se tornam um evento importante — uma verdadeira aurora que
nos desperta e nos chama para retomarmos esta benfazeja aurora. Na apresentacdo aos
documentos de Medellin, Dom Avelar Brandao, entdao presidente do Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM) e o secretiario Geral Eduardo Pir6nio, fazem uma afirmacgdo

expressiva:

Comeca para a Igreja da América latina “um novo periodo de sua vida eclesidstica”,
conforme o desejo do Papa Paulo VI. Periodo marcado por uma profunda renovacéo
espiritual, por generosa caridade pastoral e por uma auténtica sensibilidade social.
Sobre o continente latino-americano Deus projetou uma imensa Luz que resplandece
no rosto rejuvenescido de sua Igreja. E a hora da Esperanca. (CELAM, 1973, p. 7).

A hora da esperanga soou forte e continua soando. A contribuicdo das conferéncias

gerais do episcopado da América Latina e do Caribe as conferéncias nacionais teve suas



primeiras repercussdes através da mistica latino-americana, criada pela Conferéncia de
Medellin, um tanto sufocada nas conferéncias seguintes, embora recomeca a ser recuperada a
partir da Conferéncia de Aparecida e do Papa Francisco.

Somos latino-americanos nascidos na Coldombia, no Chile, na Argentina, no México, no
Brasil... Essa descoberta para nds brasileiros/as nos questionou e penetrou fundo no nosso
horizonte pessoal e social para além dos nossos muros; e leva a nos sentirmos membros de um
sO corpo (a patria grande), com dons e carismas a servico do Reino de Deus na América Latina
e no Caribe.

As Igrejas da América Latina, com as conferéncias gerais, comecaram a se sentir
Igrejas-fonte, com condi¢des de se inculturar e criar linguagem prépria: na liturgia, no
compromisso com os direitos humanos, na leitura da palavra de Deus a partir dos pobres, na
religiosidade popular, no espirito comunitario...

A Igreja no continente latino-americano tem concretizado as notas bdsicas da

eclesiologia tradicional com tintas latino americanas.

A Igreja que surge na América Latina a partir dos pobres pela for¢a do Espirito Santo
vai sublinhar, em primeiro lugar, a apostolicidade da Igreja como missdo. A Igreja é
missiondria e deve continuar a mesma missdo dos apdstolos, que foi antes a missdo
de Cristo. A partir daf, vai procurar ver em que deve consistir em concreto a santidade
da Igreja. Santidade que ndo exclui o conflito que jaz no seio da Igreja santa e
pecadora. Nomear o pecado da Igreja ndo € dizer que ela deixa de ser santa, mas
acentuar muito mais o indefectivel amor de Cristo por ela, e o valor de seu testemunho
como forca propulsora do Reino. Também a unidade assim construida nio se realiza
sem conflito. A unidade se faz a partir da op¢do pelos pobres. Como esta missdo é
concreta, historizada, propde também a forma correta da tensdo da catolicidade,
catolicidade vivida também como tensdo entre a Igreja local e Igreja universal.
Portanto: Igreja apostdlica, santa, una e catélica. (CIPOLINI, 1987, p. 16).

Falando das conferéncias nacionais, no caso do Brasil, podemos recordar que, embora
nossa conferéncia episcopal (CNBB) ja estivesse em atividade desde 1952, os clamores que
partiram do continente foram ouvidos com maior clarividéncia apds as conferéncias gerais na
América Latina, motivados de modo especial a partir da experiéncia colegial dos bispos, vivida
em Roma, durante os anos do Vaticano II.

Para colocarmos em prética a veracidade, como futuro da Igreja, temos que reconhecer
que a presenca publica da Igreja Catdlica no Brasil antecede mesmo a CNBB. No entanto,
podemos constatar, a olhos vistos, que sua dindmica evangelizadora, num pais extenso e
complexo como o Brasil, teve na Conferéncia dos Bispos (CNBB) um apoio e uma animagao

privilegiada.



Era esse o sonho expresso pelo entdo Padre Helder Camara quando sugeriu ao entio

secretério de estado do Vaticano, Monsenhor Jodao Batista Montini, em 1950, a criagdo de uma

conferéncia nacional episcopal para o Brasil: pais continente com sélidos valores humanos e

cristdos com necessidade urgente de uma articulagdo, de comunhao na missao e de unidade na

evangelizagao.

As conferéncias episcopais na América Latina e no Caribe, a partir de Medellin, tinham

como pano de fundo um contexto privilegiado — aplicagdao do Concilio Vaticano II, apresentado

como novo pentecostes (cardeal Eduardo Pir6nio), colocando a Igreja em estado de missao, em

didlogo com o mundo, a servi¢o do Reino de Deus.

Como bem expressou o proprio Concilio Vaticano 1I:

Para levar a cabo esta missdo, ¢ dever da Igreja investigar a todo o momento os sinais
dos tempos, e interpretd-los a luz do Evangelho; para que assim possa responder, de
modo adaptado a cada geracio, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da
vida presente e da futura, e da relac@io entre ambas. E, por isso, necessario conhecer e
compreender o mundo em que vivemos, as suas esperangas e aspiragdes, € 0 seu
carater tantas vezes dramatico. (GS 4).

Em comunhdo com as orientacdes do Concilio Vaticano II e das conferéncias das

Igrejas na América latina, a CNBB em seu estatuto define sua missao:

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil € a institui¢cdo permanente que congrega
os Bispos da Igreja Catdlica no Pafs, na qual, a exemplo dos apdstolos, conjuntamente
e nos limites do direito, eles exercem algumas fung¢des pastorais em favor de seus fiéis
e procuram dinamizar a prépria acdo evangelizadora, para melhor promover a vida
eclesial, responder mais eficazmente aos desafios contemporaneos, por formas de
apostolado adequadas as circunstancias (cf. Can. 447), e realizar evangelicamente seu
servico de amor, na edificacdo de uma sociedade justa, fraterna e soliddria, a caminho
do Reino definitivo. (CNBB, 2002, art. 1).

Procuramos tratar o tema solicitado em dois grandes eixos:

I — Breve sintese das cinco conferéncias, com consideracdo aos aspectos que melhor se

coadunaram com as exigéncias da caminhada eclesial no momento histérico.

IT — Influéncia das conferéncias gerais na caminhada da Igreja no Brasil, em espirito de

comunhdo e missao, na busca de ser o espelho mais nitido possivel da boa nova do Evangelho.

BREVE SINTESE DOS ASPECTOS MAIS COMUNS AS CINCO CONFERENCIAS

GERAIS

Rio de Janeiro (1955)



A primeira conferéncia geral do episcopado latino-americano realizou-se no Rio de
Janeiro, de 25 de julho a 4 de agosto de 1955. Foi convocada por iniciativa direta da Santa Sé.
O Papa Pio XII enviou uma carta aos bispos, a ser lida no inicio da Conferéncia. Essa carta
tornou-se o horizonte de orientacao dos trabalhos dos bispos.

Em seu texto, intitulado Ad Ecclesiam Christi, Pio X1I faz um elogio a América Latina,
afirmando acreditar que “dentro em pouco”, o continente latino-americano “possa achar-se em
condic¢des de responder, com vigoroso impulso, a vocagao apostdlica que a Providéncia divina”
parece ter-lhe “designado”. Vocagdo essa de ocupar “lugar de destaque na nobilissima tarefa de
comunicar também a outros povos, no futuro, os ansiados dons da salvacdo e da paz”. (IGREJA
CATOLICA, 1955).

A Conferéncia do Rio de Janeiro teve como objetivo central de seu trabalho “o problema

fundamental que afligia nossas na¢des no periodo, a saber: a escassez de sacerdotes”.

A Conferéncia estima que a necessidade mais premente da América Latinaé o
trabalho ardoroso, incansdvel e organizado em favor das vocacdes sacerdotais e
religiosas, e faz, portanto, fervoroso chamado a todos, sacerdotes, religiosos e fiéis,
para que colaborem generosamente numa ativa e perseverante campanha vocacional.
(CELAM, 2005, p. 20).

Outra preocupacao dos bispos foi a instrucao religiosa. Em consequéncia da escassez de
sacerdotes, os conferencistas do evento afirma a Conferéncia: falta aos povos latino-americanos
a devida instrucao, levando o tesouro da fé catdlica a ser ameagado por numerosos inimigos,
que tentam arrebatar a melhor heranca da América Latina.

Os bispos, embora com prioridade a temadticas mais internas da Igreja, apontaram
também na Conferéncia do Rio de Janeiro, conforme as mesmas fontes, “a deplordvel condi¢ao
de vida material” em que vive a grande maioria dos povos latino-americanos, condi¢do essa
que “pde em perigo o bem-estar geral das nacdes e seu progresso, e repercute forcosa e
inevitavelmente na vida espiritual dessa numerosa populacdo”. “Nado obstante a multidao de
bens que a Providéncia tem depositado na América Latina, nem todos desfrutam efetivamente
de tdo rico tesouro”.

Os conferencistas do evento destacaram ainda os temas do intenso processo de
industrializagdo, da colaboragdo dos leigos, da populacdo indigena, das missdes, da imigracao
e do apostolado do mar...

No final da Conferéncia, os bispos pediram ao Papa Pio XII a criagcdo de um organismo

que congregasse os episcopados dos varios paises e unisse for¢as da Igreja na América Latina.



Esse pedido recebeu aprovacgdo pontificia no dia 2 de novembro de 1955, quando se erigiu

oficialmente 0 CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano), com sede em Bogotd, na

Coldombia.

A Igreja na atual transformacao da América Latina a luz do Concilio —
Medellin/Colombia (1968)

O documento de Medellin (um conjunto de 16 textos) pretendia, desde o inicio, ser uma

aplicagdo do Vaticano II para a América Latina. O momento determinado da histéria muito

influenciou o conteddo da conferéncia e os seus resultados na prética eclesial.

Em primeiro lugar, o mundo estava na fase da ideologia do desenvolvimento. O Papa

Paulo VI acabava de publicar a enciclica Populorum progressio (1967), a palavra oficial da

Igreja nesse assunto do desenvolvimento. A enciclica tinha sido bem acolhida ndo somente na

Igreja, mas também no mundo ocidental em geral. No entanto, a ideologia do desenvolvimento

era muito otimista e imaginava que o desenvolvimento poderia ser realizado em pouco tempo

pela ado¢do do modelo ocidental de economia e de politica e também com a colaboragao dos

paises desenvolvidos.

Desde a introducao, o documento define claramente o propdsito da conferéncia:

A Igreja latino-americana, reunida na I Conferéncia Geral do seu Episcopado, situou
no centro de sua atengdo o homem deste continente, que vive um momento decisivo
de seu processo histérico. Dessa forma, “ndo se “desviou”, mas “voltou-se para o
homem”, consciente de que, “para conhecer Deus, € necessdrio conhecer o homem”.
“A Igreja procurou compreender este momento histérico do homem latino-americano
aluz da Palavra, que € Cristo, em quem se manifesta o mistério do homem”. (CELAM.
Conclusdes de Medellin. Introducdo).

A Igreja procurou ser iluminada por essa palavra para tomar consciéncia mais profunda

do servico que lhe incumbe prestar no momento. Lembra o documento:

A Igreja da América Latina, dadas as condicdes de pobreza e subdesenvolvimento do
continente, sente a urgéncia de traduzir esse espirito de pobreza em gestos, atitudes e
normas que a tornem um sinal mais licido e auténtico do Senhor. A pobreza de tantos
irmdos clama por justica, solidariedade, testemunho, compromisso, esforco e
superacgdo para o cumprimento pleno da missdo salifica confiada por Cristo. (CELAM.
Conclusdes de Medellin. Pobreza da Igreja, II, 2).

Os textos da Conferéncia de Medellin proferiram pronunciamentos proféticos

significativos diante de apelos prementes dos povos do continente:



Um surdo clamor nasce de milhdes de homens, pedindo a seus pastores uma libertacido
que ndo lhes chega de nenhuma parte. (CELAM. Conclusdes de Medellin. Pobreza da
Igreja, I, 2).

A educagdo em Medellin é apresentada como uma

[...] «educacdo libertadora», isto é, que transforma o educando em sujeito de seu
proprio desenvolvimento. A educacdo é efetivamente o meio-chave para libertar os
povos de toda servidao [...]. (CELAM. Conclusées de Medellin. Educagao, II, 1).

Medellin ndo tinha medo da palavra “libertacdo”. Usou-a muitas vezes, sem nenhum
adjetivo. Adotou o tema da libertagcdo quando a Teologia da Liberta¢do ainda nao existia. As

recomendacdes préticas eram inspiradas pelo mesmo espirito.

A evangelizacdo no presente e no futuro da América Latina — Puebla/México (1979)

No documento de Puebla hé partes mais frageis e partes muito boas, sobretudo quando
se retomam as linhas de Medellin. Na interpretacdo ulterior, permaneceram na memaoria mais
os bons textos que explicitam a opcao pelos pobres e a libertacao de todas as injustigas.

As duas conferéncias ficam associadas historicamente. E verdade que Puebla acontecia
num momento histérico diverso de Medellin. Depois da temporada revoluciondria dos anos
1960, o mundo entrou em outro caminho e, na década seguinte, a Igreja também mudou bastante
de rumo. Dois fendmenos apoiaram-se mutuamente para expressar a diferenca. Em Puebla,
comegava o longo pontificado de Jodao Paulo II, quando algumas das novidades do Vaticano II
perdiam asas para longos voos.

No entanto, em artigo publicado no jornal Folha de Sdo Paulo, logo apds Puebla, o
tedlogo Leonardo Boff (1979) defende que Puebla confirmou Medellin, aprofundando suas
grandes opgdes, especialmente pelos lados, alargando as bases do consenso eclesial. Af ele

discerne dez grandes eixos que percorrem todo o texto de Puebla:

1 — Consagragdo do método do ver analiticamente, julgar teologicamente e
agir pastoralmente. [...] 2 — Acentuagdo da dimensdo social e politica da fé. [...] 3 —
Defesa e promocio da dignidade humana, especialmente dos pobres. [...] 4 — Opcdo
preferencial pelos pobres. [...] 5 — Promocdo e libertacdo integral. [...] 6 — A
religiosidade popular. [...] 7 — As Comunidades Eclesiais de Base. [...] 8 — Op¢do
preferencial pelos jovens. [...] 9 — A promoc¢do da mulher. [...] 10 — Trés grandes

condenagdes: [...] Condena o capitalismo liberal que é um “sistema de pecado”;
condena também o marxismo coletivista, por sua idolatria da riqueza, e condena, por



fim, a ideologia da seguranca nacional por seu cardter totalitdrio e anticristio, embora
se pretenda defensora da civilizacdo crista. (BOFF, 1979).

O Documento de Puebla assume também desafios contemporaneos: a ecologia e os

problemas do meio ambiente, a pastoral urbana e outros.

Nova evangelizacao, promociao humana, cultura crista — Santo Domingo/Republica
Dominicana (1992)

Duas razdes pesam para a convocacdo da conferéncia na cidade de Santo Domingo,
nascente do continente latino americano: a periodicidade das reunides anteriores € a expressiva
data dos 500 anos do descobrimento da América e do inicio da evangelizacao.

A Conferéncia de Santo Domingo se realizava em meio a circunstancias especificas: o
pontificado de Jodao Paulo II e o advento do neoliberalismo, levando a dificuldades tanto na
Igreja (tensOes internas) como na sociedade com novos tipos de pobreza, exclusdo e a
centralidade do mercado.

Nesse contexto, ficaram evidentes as rupturas com as conferéncias anteriores, sobretudo
quanto a metodologia (abandono do método ver, julgar e agir), deslocando o eixo critico-social
para o cultural, amenizando o impacto da op¢ao pelos pobres e pela libertagdo. Essa opcao teve
consequéncias para a chamada nova evangelizacao.

O santo padre esteve presente na abertura da Conferéncia que se realizou por ocasiao da
memoria do “descobrimento da América pelos espanhdis”. Ao voltar a Roma, o papa fez um
gesto de “pedido de perddao” aos povos indigenas e aos negros trazidos como escravos. Se tal
gesto significava um ato de humildade diante do passado, era uma atitude critica e revisao diante

do futuro e um apelo a uma posi¢ao da Conferéncia.

Documento da Conferéncia de Aparecida/Brasil (2007)

Aparecida realizou uma viagem de volta, retomando Medellin e Puebla. Seriam
saudades daquele tempo em que a Igreja exercia mais influéncia na sociedade? Lembremo-nos,
no entanto: Medellin foi preparada por mais de 10 anos com experiéncias pastorais expressivas
em torno de bispos profetas. A Conferéncia de Aparecida ndo conheceu essa preparagdo.
Enunciou um espléndido programa missiondrio exigindo, com urgéncia, pessoas aptas para

aplicar sus decisoes.



E importante destacar que a Conferéncia decidiu voltar a0 método de Medellin e Puebla,
ou seja, ao esquema ver-julgar-agir da Acao Catélica (Documento de Aparecida 19).

H4 uma insisténcia forte na continuidade da opcdo pelos pobres (Documento de
Aparecida 391-399). Aqui também hd uma consciéncia de que essa op¢do ja ndo era vivida
como prioridade em muitas igrejas locais. No entanto, o texto reconhece que os pobres sdao
sujeitos da evangelizacdo e da promocdo humana (Documento de Aparecida 398). Estava
patente a diminui¢do da influéncia de Medellin e de Puebla. Ndo faltavam sacerdotes que
diziam que Medellin estava superada para a Igreja atual.

Essa continuidade com Medellin e Puebla manifesta-se, sobretudo, em temas
fundamentais: a op¢do pelos pobres e as comunidades eclesiais de base.

O documento conclusivo fala explicitamente das Comunidades Eclesiais de Base
(Documento de Aparecida 178-179). A redagdo original do documento era mais forte. Os bispos

tinham escrito:

Queremos decididamente reafirmar e dar novo impulso a vida e a missdo profética e
santificadora das CEBs no seguimento missiondrio de Jesus. Elas foram uma das
grandes manifestacdes do Espirito na Igreja da América latina e do Caribe depois de
Vaticano II. (Documento de Aparecida 194).

Na redagdo atual, permanece igualmente o apelo forte para a Igreja latino-americana.

Também o Documento de Aparecida utiliza duas vezes a palavra “libertacdo”. E verdade
que a libertacdo af estd matizada pelo adjetivo “auténtica”, ou “integral”.

No entanto, os melhores capitulos do Documento sdo os capitulos 7 e 8, sobre a missao,
que resumem o apelo fundamental como chave eclesial da Conferéncia.

Nos textos sobre a dimensdo missiondria se acham as afirmacdes mais expressivas.

A Igreja precisa de uma forte comog¢ao que a impeca de se instalar no comodismo, no
estancamento e na tibieza, marginalizando os pobres do Continente. (Documento de
Aparecida 362).

A conversdo pastoral de nossas comunidades exige que se passe de uma pastoral de
mera conservacdo a uma pastoral decididamente missiondria. (Documento de
Aparecida 370).

A pastoral da Igreja ndo pode prescindir do contexto histérico. (Documento de
Aparecida 367).

INFLUENCIA DAS CONFERENCIAS GERAIS NA CAMINHADA DA IGREJA NO
BRASIL



Como as conferéncias gerais influenciaram na caminhada da Igreja no Brasil? Sua
influéncia se visibiliza na pratica dos cristdos e através das orientagdes proféticas da CNBB e
chamadas hoje Diretrizes Gerais da Evangelizacdo da Igreja no Brasil. Tais diretrizes sao
renovadas a cada quatro anos, levando em consideracdo a avaliacdo da evangelizacdo do
quadriénio e também os textos das conferéncias gerais do episcopado da América Latina e
Caribe nos respectivos periodos.

As conferéncias gerais t€m como nucleo central os documentos emanados do mais
significativo evento da Igreja no século XX, o Concilio Vaticano II. Naturalmente isso leva a
desabrochar um substrato comum no seio da Igreja do continente numa busca de uma

evangeliza¢dao mais inculturada.

Dinamica que nos preparou para a recepc¢iao do Vaticano II

Alguns eventos sociais e pastorais, e documentos do magistério pontificio e da Igreja
no Brasil, marcaram a vida da sociedade e da Igreja Catdlica no periodo pré-conciliar com
repercussao expressiva.

Destacamos o apelo do Papa Jodo XXIII aos bispos da América Latina por uma
pastoral planejada (Plano de Emergéncia, CNBB, 1962, p.3). E as duas enciclicas papais Mater
et magistra (1961) e Pacem in terris (1963) fincaram rastros sélidos nesse processo por uma
maior organicidade do trabalho eclesial com uma dimensao mais social.

Vale lembrar, nesta tltima enciclica do Papa Jodo XXIII, a recepcado do paradigma dos
direitos humanos na doutrina social da Igreja, que marcou a busca de uma pastoral de conjunto

entre n0s com acentos mais sociais. Af o papa afirma:

Em uma convivéncia humana bem constituida e eficiente, é fundamental o principio
de que cada ser humano € pessoa; isto €, natureza dotada de inteligéncia e vontade
livre. Por essa razdo, possui em si mesmo direitos e deveres, que emanam direta e
simultaneamente de sua prépria natureza. Trata-se, por conseguinte, de direitos e
deveres universais, invioldveis e inaliendveis. (PT 9).

Entre os direitos principais listados pelo papa se encontram o “direito a existéncia, a
integridade fisica, aos recursos correspondentes a um digno padrdo de vida” (PT 11) — temas

de grande sensibilidade para a sociedade e para a Igreja no periodo.



O Brasil vivia um momento de ebulicdo social com sede de reformas de base, na
dialética do joio e do trigo na fase pré-ditadura militar. No entanto, também era um grande
momento de criatividade na evangelizagao.

A Igreja Catolica no Brasil levou entdo para o Concilio Vaticano II essas experiéncias
expressivas nos campos biblico, litdrgico, catequético, social e o alvorecer de um laicato
formado numa dindmica missiondria nos seus respectivos meios sociais — rural, operdrio,
estudantil (ac¢do catdlica especializada).

A preocupacdo com os pobres ja se refletia através dos agentes de pastoral no meio do
povo, motivados por um grupo de bispos profetas. Seguramente a opcao pelos pobres e a
perspectiva do pobre na Igreja do Brasil precederam o Concilio e a Conferéncia de Medellin,
sobretudo como fruto da acdo dos militantes da acdo catdlica (JOC, JAC, JEC/JUC),
influenciados pelos bispos que tinham sido assistentes eclesidsticos desses movimentos e
levavam as experi€ncias para o seio da conferéncia episcopal.

No Concilio Vaticano I, o Espirito soprou forte na Igreja. Afetou as estruturas da Igreja,
no concreto da pratica pastoral. Ventilou os corredores e iluminou os pordes da Igreja, que se
voltou as fontes das primeiras comunidades cristas (At 2, 42-47), recolocando-se no caminho
da missdo de Jesus.

Esse voltar as fontes do Vaticano II nos remete a Igreja nascente, as Comunidades
primitivas, lugar de fraternidade e martirio. Também nos remete a Igreja Povo de Deus, cantada
na constituicdo Lumen gentium (LG 9). Trata-se de um povo que vive e caminha no mundo,
segundo a Constituicdo Pastoral Gaudium et spes, com a missao de transforma-lo (GS 2). Jd a
Constituicdo Dogmadtica sobre a Revelacdo Divina Dei Verbum, nos alerta que “a ignorancia
das Escrituras € ignorancia de Cristo” (DV 25). A Sacrosanctum Concilium, constitui¢dao sobre
a liturgia, convoca e ordena toda a Igreja para uma profunda renovacao litirgica: “procure-se
por todos os meios, restabelecer e favorecer a participacdo plena e ativa de todo o povo na
liturgia”. (SC 14).

Para entendermos como a Igreja do Brasil acolheu o Concilio Vaticano II, temos que
compreender como as “minorias abradmicas” da nossa Igreja (expressao muito utilizada por
Dom Helder Camara) prepararam o terreno para as sementes de renovacao conciliar cairem em
terreno adubado. Podemos salientar os eixos da renovacgdo eclesial na década de cinquenta do
século passado na Igreja Catdlica do Brasil:

a) a renovacgao liturgica, raiz da renovacao cristologica e eclesioldgica;

b) a consciéncia do social diante de desafios prementes;



¢) a dimensdo missionaria;

d) o compromisso eclesial na pastoral de conjunto.

O Concilio Vaticano II, entre nés, mereceu, de fato, um grande destaque porque a Igreja
vivia, na década anterior, um clima de criatividade e de liberdade para novas experiéncias, que
foram legitimadas pelo conclave conciliar, que lhes ofereceu cidadania eclesial, um maior
aprofundamento e uma dimensao universal.

Concordamos com Raimundo Caramuru Barros (1984, p. 7-8) que a nossa Igreja viveu
nos anos 50 do século passado, uma das fases mais criativas da sua histéria, adubando o terreno
para receber o Concilio Vaticano II e consequentemente as conferencias latino-americanas.
Trata-se de uma nova corresponsabilidade missiondria, com sementes plantadas em vdrios
campos e em vdarias vertentes, o que levou a desenvolver a pastoral de conjunto, na unidade

entre os membros da hierarquia e os leigos.

Rosto da Igreja no Brasil na pratica da renovacao conciliar

O nosso Pais vivia, no periodo do Concilio, grande ebuli¢ao politica, uma fase que
desembocou numa ditadura militar, a partir de 1964.

No entanto, a Igreja Catdlica no Brasil, em que pese o trauma da ditadura militar, vivia
um momento de entusiasmo eclesial. A preocupag¢do com os empobrecidos se concretizava, de
modo especial, defendendo a reforma agraria para que os pobres tivessem terra, empenhada em
favor da educacdo para a cidadania, concretizada através do Movimento de Educagao de Base
(MEB) e do método de Paulo Freire.

Durante o Vaticano II e nos anos posteriores, a Igreja Catdlica no Brasil, como em quase
toda a América Latina, viveu esse duplo apelo ou um duplo desafio missiondrio: ser fiel aos
ditames da Igreja Conciliar e ser fiel a missdo profética ao denunciar os abusos do poder
autoritdrio do regime militar vivido em quase todos os paises da América Latina. Essa realidade
da ditadura alcancgava inclusive muitos dos seus filhos e filhas, presos ou mesmo sacrificados
pela causa do Evangelho. Essa dialética provocava sofrimento, mas também despertava a
criatividade para vivenciar, com autenticidade e veracidade, a eclesiologia que o Concilio
propunha.

Nesse contexto, nossas Igrejas acolheram com entusiasmo a realiza¢do da promessa do

cardeal Jodao Batista Montini (depois Papa Paulo VI): a carta enciclica Populorum progressio,



em 1967, como complemento a Gaudium et spes, levando em consideracdo a realidade dos
continentes chamados, na €poca, terceiro mundo.

A Populorum progressio iluminou a espiritualidade e a pratica pastoral dos cristaos e
deu significativo alento a urgéncia da opcdo pelos pobres. Esse documento perpassou o
Documento de Medellin (1968) na atual transformacdo da América Latina.

O novo modelo eclesial na América Latina deslocou o lugar social da Igreja — do centro
humano para as periferias sub-humanas. Se aqui vigorava opressdo, sua missao devia ser de
libertacdo. A inspira¢do ja ganhara forca com as palavras ja pronunciadas pelo Papa Joao XXIII
no discurso da abertura do Vaticano II: “Diante dos paises subdesenvolvidos, a Igreja apresenta-
se tal como € quer ser, a Igreja de todos e particularmente a Igreja dos pobres (O. Beozzo, REB
dez. 1989, p. 834)

A Conferéncia de Medellin considerou dimensdes fortes no aspecto da op¢do pelos
pobres que repercutiram bastante na marcha eclesial do Brasil:

* Uma significativa dimensdo consiste em uma mudancga de lugar social dos
cristdos que se expressa no ideal de ver o mundo com os olhos dos pobres, isto
é, em se identificar com suas necessidades, com o seu sofrimento, demandas e
anseios para dai buscar compreender uma sociedade justa e constituir um modelo
de Igreja com uma espiritualidade mais evangélica na esteira das bem-
aventurangas;

e Outra dimensao, insepardvel da primeira, € a que busca transformar o pobre em
sujeito eclesial pleno e sujeito da histéria, vendo o pobre como sujeito e
protagonista das transformacdes da histéria. Essa consciéncia pastoral ganha
espaco entre os agentes da evangelizacado em moldes teoldgicos e espirituais.

De entdo em diante, nossas Igrejas, ao criarem a mistica latino-americana com uma
evangelizagdo “inculturada”, levam em consideracdo os desafios sociopoliticos e também a
religiosidade profunda do nosso povo, sua espiritualidade e sede de Deus.

A CNBB, nas pegadas do Vaticano II e em sintonia com os novos apelos do Espirito,

continua a levar a sério um planejamento pastoral.

O Plano de Pastoral de Conjunto e seus desdobramentos

Nossos bispos do Brasil, reunidos em assembleia, em Roma, trouxeram ao voltar para

casa, na mala e no coragdo, as orientacdes bdsicas para a renovacdo conciliar em nosso Pais



chamado Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) (1966-1970). As suas “linhas” fundamentais,
depois chamadas “dimensodes” da evangelizacdo, tentam aplicar os documentos principais do
Vaticano Il numa perspectiva pastoral. O objetivo geral do Plano € criar meios e condi¢des para
que a Igreja no Brasil se ajuste, o mais rdpida e plenamente possivel, a imagem de Igreja do
Vaticano II .

O Brasil foi um dos primeiros paises a formular propostas de renovacao eclesial a luz
do conclave eclesial do século - o Vaticano II, através de um Plano de Pastoral de Conjunto
(PPC). Estas linhas perduraram por longos anos, com variacdes ou complementagdes. Vejamo-
las (CNBB, PPC, 1966):

a) “promover uma sempre mais plena unidade visivel no seio da Igreja Catdlica”
(Lumen Gentium);

b) “promover a acdo missiondria” (Ad gentes);

¢) “promover a agdo catequética e o aprofundamento doutrinal e a reflexdo teolégica”
(Dei Verbum);

d) “promover a acdo liturgica” (Sacrosanctum Concilium);

e) promover o ecumenismo e didlogo inter-religioso (Unitatis redintegratio e Nostra
aetate);

f) “promover a melhor inser¢do do povo de Deus, como fermento na construgdo de um
mundo segundo os designios de Deus” (Gaudium et spes).

Para a aplicac@o do Plano PPC foram criados ou animados os secretariados regionais da
CNBB, aplicando a recepcao do Concilio numa mistica latino-americana, a luz dos ditames da
Populorum progressio (1967) que defendia um desenvolvimento integral (o homem todo e
todos os homens), assumido na América Latina desde a Conferéncia de Medellin.

Na esteira do PPC brotam frutos promissores, entre eles as novas e esperancosas
comunidades das congregagdes religiosas no meio do povo. Nascem as Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs), cujo nome ja carrega em si uma formulagdo teoldgica: comunidade eclesial,
vivida na base, com ministérios diversos, missiondria, onde “os pobres evangelizam os pobres”.
Representaram um novo modelo de Igreja ou novo modo de a Igreja ser. Dom Helder Camara,
diante do Papa Paulo VI, definiu o que eram as CEBs através dos cantos populares na
arquidiocese de Olinda e Recife: “eu acredito que o mundo serd melhor quando o menor que
padece acreditar no menor”.

Em sintonia com as CEBs, cresce o movimento biblico em renovados moldes — a biblia

nas maos do povo, numa leitura espiritual e missiondria. Crescem também o compromisso



social e as pastorais sociais. E mais: a Igreja vivencia a mistica profética e martirial (vérias
prisdes e mortes de muitos de seus quadros). Importante lembrar aqui os barbaros assassinatos
de leigos, padres e mesmo bispos no Continente nesse periodo.

No entanto, apesar de todos os contratempos, a consciéncia evangélica continuava em
atitude de doagdo, aflorando um forte espirito missiondrio, sobretudo nas dreas mais conflitivas.
No Brasil, na primeira parte dos anos 1970, a nossa Igreja cria a Pastoral da Terra (CPT) e o
Conselho Indigenista Missionério (CIMI), com servigos relevantes a causa da evangeliza¢dao no
meio rural e entre os povos indigenas.

A partir do inicio dos anos 1970, também contamos com forte atuacdo das Comissoes
de Justica e Paz em defesa dos direitos humanos, em defesa dos presos politicos e das
comunidades das periferias das cidades. As campanhas da fraternidade, durante a Quaresma, a
cada ano, comecaram a assumir tematicas sociais significativos.

Na assembleia dos Bispos, em 1976, foi criado pela CNBB o Conselho Nacional dos
Leigos no Brasil (CNLB), um organismo de comunhao dos cristaos leigos/as para expressar sua
colegialidade e articular a formacao dos leigos, sua organizagao, espiritualidade e missao dentro
de sua vocacao especifica como Igreja.

O Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) se estendeu além dos anos previstos, sendo
continuado através de Diretrizes, a partir de 1975, avaliadas a cada quatro anos. Essa mudanca
se efetuou baseada na constatacio de que a diversidade cultural do pais e sua extensdo
geografica condicionavam a implantacdo de um Plano tnico. As diretrizes deixam margens a

cada diocese assumi-las numa perspectiva mais inculturada e mais criativa.

A sociedade brasileira e a Igreja no momento histérico

A partir dos anos 1960, viviamos tempos de chumbo em quase todos os paises da
América Latina — o tempo das ditaduras militares. Seguramente, as conferéncias gerais no
continente latino-americano e no Caribe foram a grande novidade eclesial para o exercicio
profético que refletiu nao s6 em documentos como na sua pratica testemunhal.

No entanto, no Brasil (1985), como em outros paises em datas proximas, tivemos a
volta lenta e gradual a democracia. Um dos pilares consequentes, entre nds, foi a convocagao
da Assembleia Nacional Constituinte (1987 — 1988); no campo eclesial, vivemos o esfor¢co
hercileo da preparagdao das novas diretrizes (1991 — 1994), tentando responder as varias

interrogacdes cruciais do momento interpelador para o processo evangelizador.



As Diretrizes (1979 — 1982), a luz de Puebla, tiveram como objetivo geral:

Evangelizar a sociedade brasileira em transformacdo, a partir da opgdo pelos pobres,
pela libertacdo integral do homem, numa crescente participagiio e comunhio, visando
a construcdo de uma sociedade fraterna, anunciando assim o Reino Definitivo.
(CNBB, 1979).

Apesar do animo positivo de Puebla, as tensdes dentro da Igreja, talvez por medo de
enfrentar questdes delicadas da nova situagdo politica e também da modernidade, vinham
aflorando com forga.

Questdes delicadas vinham a tona no ambito eclesial: qual a real interpretacdo do
Vaticano II — ponto de chegada ou ponto de partida? Como considerar eclesialmente as CEBs?
Ha mediagdes controversas na Teologia da Liberta¢ao?

O Sinodo dos Bispos de 1985, em Roma, expressou o desaguadouro desses conflitos. O
contexto produziu dois documentos da Congregacdo da Doutrina da Fé ao encontro dessas
tensoes: Instrucdo sobre alguns aspectos da “teologia da libertacdo” (1984) e Instrucdo sobre
a Liberdade cristd e a libertagdo (1986).

Muitos grupos, sobretudo os mais missiondrios, nao se identificavam com os problemas
ai levantados. Em todo caso, eles estavam postos 2 mesa em vérios paises da América Latina.
Algumas das afirmagdes dos respectivos documentos, contudo, confirmam a importancia da
evangelizagao libertadora em marcha.

Vejamos como inicia a segunda instru¢do mais leve que a primeira:

A consciéncia da liberdade e da dignidade do homem, conjugada com a afirmacao dos
direitos inaliendveis da pessoa e dos povos, é uma das caracteristicas predominantes
do nosso tempo. Ora, a liberdade exige condi¢cdes de ordem econdmica, social,
politica e cultural que tornem possiveis o seu pleno exercicio. A viva percep¢ao dos
obstaculos que a impedem de se desenvolver e ofendem a dignidade humana encontra-
se na origem das fortes aspiracdes a libertacdo que hoje fermentam em nosso mundo.
A Igreja de Cristo faz suas tais aspiragdes, a0 mesmo tempo em que exerce seu
discernimento a luz do Evangelho que, por sua prépria natureza, ¢ mensagem de
liberdade e de libertacdo. (Libertatis conscientia 1).

A carta do Santo Padre Jodo Paulo II ao episcopado brasileiro, em 1986, lida na
Assembleia Geral da CNBB, buscava amenizar o clima criado por esses conflitos.

Diz o Santo Padre:

Na medida em que se empenham por encontrar aquelas respostas justas — penetradas
de compreensdo para com a rica experiéncia da Igreja neste pais, tdo eficazes e
construtivas quanto possivel e, a0 mesmo tempo, consonantes e coerentes com 0s
ensinamentos do Evangelho, da Tradicdo viva e do perene Magistério da Igreja —



estamos convencidos, nds e os Senhores, de que a teologia da libertacio é nio sé6
oportuna, mas ttil e necessaria. Ela deve constituir uma nova etapa — em estreita
conexdo com as anteriores - daquela reflexdo teoldgica iniciada com a Tradicdo
apostélica e continuada com os grandes Padres e Doutores, com o Magistério
ordindrio e extraordindrio e, na época mais recente, com o rico patrimoénio da Doutrina
Social da Igreja, expressa em documentos que vdo da Rerum novarum a Laborem
exercens. JOAO PAULO 11, 1986, n.5).

Amainados os animos, a Igreja na América latina continua seu curso nos parametros
defendidos nas conferéncias gerais em meio a conflitos e ansiedades.

Documentos importantes foram elaborados, no periodo, pelos bispos da CNBB.
Vejamos alguns de maior penetracio pastoral em sintonia latino-americana:

- Igreja e problemas da terra, Conselho permanente, 1981;

- Solo urbano e acdo pastoral, 20* Assembleia Geral, 1982;

- As comunidades eclesiais de base na Igreja do Brasil, Conselho Permanente, 1982;

- Exigéncias evangélicas e éticas de superacdo da miséria e da fome, 40* Assembleia
Geral, 2002.

O documento da Assembleia Geral de 1988: Igreja: Comunhdo e Missdo na
evangelizagdo dos povos, no mundo do trabalho, da politica e da cultura — colaborou para uma
excelente sintese como subsidio para a evangelizagdo no momento histérico.

No entanto, o evento mais marcante, ja no inicio do novo milénio, para a nossa Igreja
foi a Conferéncia do Episcopado Latino-americano, realizada no Brasil, em 2007.

Ap6s a Conferéncia de Aparecida, as diretrizes da acdo pastoral da Igreja no Brasil

(2008-2010), em plena sintonia latino-americana, rezavam:

Evangelizar a partir do encontro com Jesus Cristo, como discipulos missiondrios, a
luz da evangélica opcao pelos pobres, promovendo a dignidade da pessoa, renovando
a comunidade, participando da construcdo de uma sociedade justa e solidaria, para
que todos tenham vida e a tenham em abundéncia (Jo 10,10). (CNBB, 2008, p. 7).

Um dos desafios para a Igreja Catélica no Brasil no documento de Aparecida é a
formagdo dos cristaos leigos/as para assumir, numa atitude evangélica, a constru¢do de uma
sociedade justa, conforme o projeto de Jesus.

A CNBB tem valorizado, com insisténcia, a necessidade da formacao do laicato embora
nem sempre sejam colocados a sua disposicdo os meios necessarios. Muitas experiéncias
valiosas tém despertado cristdaos leigos para sua missao no mundo.

Em 2004, no entanto, foi criado o Centro Nacional de Fé e Politica Dom Helder Camara

(CEFEP). Seu objetivo geral:



- Contribuir com a formagdo de liderancas inseridas na politica, em suas diferentes
formas e niveis, a partir de uma reflexao das ci€ncias sociais, da Biblia e da Teologia;

- Fomentar um pensamento social cristdo em nosso pais a luz dos valores evangélicos e
do ensino social da Igreja.

Os cursos do CEFEP completaram dez anos a servigo da Igreja no Brasil, em 2016, ja
na primavera eclesial do Papa Francisco.

Através de um Semindrio comemorativorconsideramos satisfatérios os seus passos
trilhados, embora conscientes de que temos longo caminho a percorrer no compromisso
missiondrio nos caminhos da consolida¢do da democracia.

O Papa Francisco tem advertido para ndo deixarmos que nos roubem a alegria e a

esperanga:
A Igreja «em saida» € uma Igreja com as portas abertas. Sair em direcio aos outros
para chegar as periferias humanas ndo significa correr pelo mundo sem dire¢cdo nem
sentido. Muitas vezes € melhor diminuir o ritmo, por de parte a ansiedade para olhar
nos olhos e escutar, ou renunciar as urgéncias para acompanhar quem ficou caido a
beira do caminho. (EG 46).

CONCLUSAO

Constatamos, entretanto, em todo esse periodo, sinais que fazem despertar a aurora e
sintetizam a busca profética da Igreja, em sintonia com as orientagdes da Igreja na América
Latina. Vejamo-los, em forma de sintese, os sinais mais despertadores de esperanca, com
grande influéncia das conferéncias episcopais dos bispos do conjunto da América Latina e do
Caribe e, sobretudo, com elas em comunhao.

1. Apesar de a Igreja ser ainda bastante clerical podemos visualizar um assumir lento
mas promissor dos cristaos leigos/as na e como Igreja. Celebramos o Ano Nacional do Laicato
— outubro de 2018 a outubro de 2019.

2. O espirito comunitério vem crescendo através de varios instrumentos — dos circulos
biblicos no meio do povo, das assembleias litirgicas mesmo sem presbiteros, das comunidades
eclesiais de base (CEBs) na dialética cultura individualista/senso associativo.

3. A opcdo da Igreja pelos pobres como opg¢do evangélica responde a muitos dos gritos
dos numerosos pobres da regido; a organizacdo dos pobres e sua maior participacdo na
sociedade e na Igreja, como sujeitos autonomos, criam horizontes portadores de esperanga

como protagonistas de novos tempos.



4. A atencdo dada a uma formacdo responsével e inculturada, tanto dos presbiteros como
dos leigos/as, os tem ajudado a se tornarem sujeitos cada vez mais corresponsaveis pela missdao
e pela construcao de uma nova sociedade.

5. A valorizagdo da cultura, com sua religiosidade e seus valores (o saber do povo e sua
maneira de celebrar os acontecimentos) contribuem com a busca de elaboracdo de um novo
pensar teoldgico e de uma nova vivéncia espiritual.

6. A organicidade das Igrejas em niveis regionalizados, com suas respectivas
articulacdes, proporciona a possibilidade de um planejamento pastoral numa maior dindmica
da Igreja e num espirito mais sinodal.

7. A consciéncia da Igreja no contexto da América Latina, em ebulicdo, nos chama a
uma consciéncia de que todos nds somos latino-americanos, corresponsaveis pela patria grande
num momento tdo crucial.

8. A mistica eclesial — espiritualidade ligada a vida e aos desafios historicos da regido —
nos leva a ter um olho na Palavra de Deus e outro na realidade desafiante com consequéncias,
muitas vezes, do préprio martirio pela causa do Reino.

Ao lado de sinais de Esperancga, percebemos também os obstdculos da caminhada,
criando condicionamentos para que a aurora desperte e nos desperte. Alguns exemplos.

1. Predomina com for¢a no horizonte eclesial das Igrejas latino-americanas a chaga do
clericalismo que bloqueia a for¢a das comunidades (“‘o clericalismo esquece que a visibilidade
e a sacramentalidade da Igreja pertencem a todo o povo de Deus (cf. LG 9-14) e ndo sé a poucos
eleitos e iluminados” (Papa Francisco em carta ao cardeal Ouellet, 19 mar. 2016).

2. Os modelos da Igreja que configuram nossa ag¢do evangelizadora, dentro de sua
variedade e riqueza, estdo orientados numa perspectiva mais institucional, ainda com pouco
espirito missiondrio, apesar dos apelos insistentes de Aparecida e do Papa Francisco.

3. Falta permeabilidade as ricas culturas indigenas, afro-americanas, asidticas e de
outros migrantes que continuam chegando aos espagos latino-americanos.

4. Falta uma conexao mais intima entre doutrina e vida, entre teologia e espiritualidade,
entre experiéncias no seguimento de Jesus Cristo e comunicagao de nossa fé, entre as devogdes
do povo e uma evangelizagao libertadora.

5. Apesar dos avangos, € ainda diminuta a valorizacdo da mulher, seu papel na vida do
mundo e da Igreja, sua efetiva participacdo, com frequéncia embora ndo reconhecida no

desenvolvimento das comunidades cristas.



6. O espirito ecuménico que tanto caminhou no espirito conciliar, pouco perdurou entre
ndés no processo de inculturagdo coletiva. O desenvolvimento das Igrejas pentecostais e
neopentecostais colocam questionamentos profundos para a nossa evangelizacao.

Em todo caso, temos com Sdo Paulo a certeza de que “a esperanga ndo decepciona”
(Rom 5,5).

E apesar de vivermos tempos de crise de valores, crise ética e tantas outras crises, O
Deus da esperanca nos encha de toda alegria e paz e, por nossa confianca Nele, transbordemos

de esperanca, pelo poder do Espirito Santo.
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A DIMENSAO SOCIOESTRUTURAL DA OPCAO PELOS POBRES

Francisco de Aquino Junior

A Igreja da América Latina ajudou o conjunto da Igreja a redescobrir nas ultimas
décadas a centralidade dos pobres e marginalizados na revelagdo e na fé cristas. Apesar das
ponderacdes, das adverténcias, dos receios e das “precisdes”’, admite-se, em geral, que o
cuidado dos pobres e marginalizados € constitutivo da fé crista.

Essa consciéncia foi assumida de modo explicito inclusive pelo magistério da Igreja de
Roma. Na carta enciclica Sollicitudo rei socialis, 1987, Jodo Paulo II fala da “opcao ou [do]
amor preferencial pelos pobres” como um dos temas e uma das orientacdes “repetidamente
ventilados pelo Magistério nestes dltimos anos” (SRS 42). Na carta enciclica Deus caritas est,
2005, Bento X VI fala da caridade como um dos “ambitos essenciais” da Igreja. Ela “pertence
tanto a sua esséncia como o servigo dos sacramentos e o andincio do Evangelho” (DCE 22). E
na Exortacdo Apostolica Evangelii gaudium, 2013, Francisco afirma que “no coracao de Deus,
ocupam lugar preferencial os pobres” (EG 197); que “esta preferéncia divina tem consequéncias
na vida de fé de todos os cristdos” e que, “inspirada por tal preferéncia, a Igreja fez uma op¢do
pelos pobres, entendida como uma ‘forma especial de primado da prética da caridade crista,
testemunhada por toda a tradi¢do da Igreja’” (EG 198).

Mas ha uma tendéncia muito forte na Igreja a reduzir a op¢ao pelos pobres ou o servico
da caridade a sua dimensdo assistencial ou ao que se convencionou chamar “obras de
misericordia”: visitar doentes, idosos e encarcerados; distribuir alimentos e roupas; socorrer
pessoas em suas necessidades imediatas e cotidianas etc. Sem duvida, isso € necessério e €
evangélico. Mas nem € suficiente nem esgota o servico da caridade ou a opg¢ao pelos pobres na
Igreja. H4A também uma dimensdo igualmente necessdria e evangélica que diz respeito a
organizacao da sociedade e a luta pela justica, enquanto luta pela garantia de direitos dos pobres
e marginalizados. E a dimensdo socioestrutural da op¢io pelos pobres ou do servigo da caridade.

E precisamente sobre essa dimensdo que queremos tratar neste artigo. Primeiro,
mostrando como a Igreja foi tomando consciéncia dessa questao nas ultimas décadas. Depois,
explicitando em que consiste a dimensdo estrutural e como se d4 o processo de transformagdo
da sociedade. Por fim, indicando as formas como a Igreja vive e dinamiza a dimensdao

socioestrutural da opc¢ao pelos pobres ou do servico da caridade.



DESPERTAR ECLESIAL

A consciéncia explicita dessa problemaética e desse desafio € relativamente recente na
Igreja. Certamente, podemos encontrar indicios disso na Escritura e na Tradi¢do da Igreja.
Pensemos, por exemplo, na dendncia dos profetas contra a acumulacdo de riquezas, contra o
saldrio ndo pago dos trabalhadores, contra a viola¢ao do direito das vitvas nos tribunais, contra
a espoliacdo dos bens dos pequenos, contra um culto aliado a injustica social e, sobretudo, em
sua defesa radical do direito do pobre, do 6rfao, da vidva e do estrangeiro. Pensemos também
nas reflexdes sobre a destina¢ao universal dos bens e sobre a politica como arte do bem comum,
desenvolvidas na Tradicdo da Igreja. Tudo isso € indicio do que estamos chamando aqui de
dimensao socioestrutural da caridade ou da opg¢ao pelos pobres.

Mas sua consciéncia explicita comega a se desenvolver na Europa, no século XIX, no
contexto da complexificacdo da sociedade (Revolucdo Industrial, Revolucdo Francesa,
Revolucao Cientifica) e do desenvolvimento das ciéncias sociais. Consolida-se a partir da Igreja
da América Latina com as conferéncias episcopais de Medellin e Puebla e com as teologias da
libertacdo. Aos poucos, vai sendo assumida pelo conjunto da Igreja.

Um marco importante no surgimento da consciéncia da dimensao estrutural da fé €, ndo
obstante suas ambiguidades e contradi¢des, o chamado “catolicismo social” que se desenvolveu
na Europa, no contexto da Revolu¢do Industrial e da situacdo da classe e do movimento
operdrios nascentes. E nesse contexto que se insere a enciclica Rerum novarum, do Papa Ledo
XIII (1891), sobre a condicdo dos operdrios. Tudo isso vai se desenvolvendo ao longo do
século XX e ganha novo impulso, novas perspectivas e novas dimensdes com o Concilio
Vaticano II (1962-1965) e a Constituicao Pastoral Gaudium et spes sobre a Igreja no mundo de
hoje (1965).

Contudo, € na Igreja da América Latina e a partir dela que essa consciéncia se torna
mais explicita e é levada as ultimas consequéncias, tanto em termos teoldgicos, quanto em
termos pastorais.

A Conferéncia de Medellin (1968), por exemplo, ja falava de “estruturas opressoras”
(Introducdo), “estruturas injustas” (Justica, I), “violéncia institucionalizada” (Paz, 2, II) e
apontava para a necessidade de “novas e renovadas estruturas” (Justica, II). A Conferéncia de
Puebla (1979) reconhece que a pobreza “ndo é uma etapa casual, mas sim o produto de

determinadas situagdes e estruturas econdmicas, sociais e politicas” (30) e chega a falar



explicitamente de “dimensdo social do pecado”, de “estruturas de pecado” ou de “pecado
social” (28, 70, 73, 281, 282, 452, 487, 1258).

Além da percepcao dessa dimensdo estrutural da injustica e de seu cardter pecaminoso,
Medellin afirmava claramente que “criar uma ordem social justa, sem a qual a paz € ilusdria, é
uma tarefa eminentemente crista” e que “a justica e consequentemente a paz conquistam-se por
uma acao dinamica de conscientizacdo e de organizagdo dos setores populares, capaz de urgir
os poderes publicos, muitas vezes, impotentes nos seus projetos sociais, sem o apoio popular”
(Paz 2, II).

Essas intuicdes foram sendo aprofundadas e desenvolvidas na reflexdo teoldgico-
pastoral na América Latina e assumidas, em grande medida, pelo magistério romano para o
conjunto da Igreja.

O Compéndio da Doutrina Social da Igreja, por exemplo, tratando dos “principios da

doutrina social da Igreja”, fala da “via da caridade” e, nesse contexto, fala da “caridade social

e politica™:

A caridade social e politica ndo se esgota nas relagées entre as pessoas, mas se
desdobra na rede em que tais relacées se inserem, que é precisamente a comunidade
social e politica, e sobre esta intervém, visando ao bem possivel para a comunidade
no seu conjunto. Sob tantos aspectos, o préximo a ser amado se apresenta ‘em
sociedade’, de sorte que amd-lo realmente, prover as suas necessidades ou a sua
indigéncia pode significar algo de diferente do bem que lhes pode querer no plano
puramente interindividual: amd-lo no plano social significa, de acordo com as
situagoes, valer-se das mediagées sociais para melhorar sua vida ou remover os
fatores sociais que causam a sua indigéncia. Sem divida alguma, é um ato de caridade
a obra de misericérdia com que se responde aqui e agora a uma necessidade real e
imperiosa do préximo, mas € um ato de caridade igualmente indispensdvel o empenho
com vistas a organizar e estruturar a sociedade de modo que o préximo ndo venha a
encontrar-se na miséria, sobretudo quando esta se torna a situacdo em que se debate
um incomensurdvel nimero de pessoas e mesmo povos inteiros, situacdo esta que
assume hoje as propor¢des de uma verdadeira e prépria questdo social mundial.
(Compéndio da Doutrina Social da Igreja 208).

O Papa Francisco tem insistido muito em que a op¢ao pelos pobres “envolve tanto a
cooperacdo para resolver as causas estruturais da pobreza e promover o desenvolvimento
integral dos pobres, como os gestos mais simples e didrios de solidariedade para com as misérias
muito concretas que encontramos’ (EG 188); passa ndo so pelos gestos pessoais € comunitarios
de solidariedade, mas também pela luta pela transformacdo das estruturas da sociedade.
“Embora ‘justa ordem da sociedade e do Estado seja dever central da politica’, a Igreja ‘nao

pode nem deve ficar a margem na luta pela justica” (EG 183). E isso € urgente:



A necessidade de resolver os problemas estruturais da pobreza ndo pode esperar [...]
Os planos de assisténcia, que acorrem a determinadas emergéncias, deveriam
considerar-se como respostas provisérias. Enquanto ndo forem solucionados os
problemas dos pobres, renunciando a autonomia absoluta dos mercados e da
especulagdo financeira e atacando as causas estruturais da desigualdade social, ndo se
resolverdo os problemas do mundo e, em definitivo, problema algum. A desigualdade
é a raiz dos males sociais. (EG 202).

Na Enciclica Laudato si’, o Papa Francisco fala explicitamente de “amor civil e

politico™:

O amor, cheio de pequenos gestos e cuidado miituo, é também civil e politico,
manifestando-se em todas as acdes que procuram construir um mundo melhor. O amor
a sociedade e o compromisso pelo bem comum sdo uma forma eminente de caridade,
que toca ndo sé as relagdes entre individuos, mas também ‘as macrorrelagdes como
relacionamentos sociais, econdmicos, politicos’. (LS 231).

Falando da “conversdo ecoldgica”, Francisco adverte que

Para se resolver uma situag@o tdo complexa como esta que enfrenta o mundo atual,
ndo basta que cada um seja melhor. [...] Aos problemas sociais responde-se, ndo com
a mera soma de bens individuais, mas com redes comunitdrias: ‘as exigéncias desta
obra serdo tdo grandes, que as possibilidades das iniciativas individuais e a cooperacio
dos particulares, formados de maneira individualista, ndo serdo capazes de lhes dar
resposta. Serd necessdria uma unido de forcas e uma unidade de contribui¢cdes. A
conversdo ecoldgica, que se requer para uma mudanca duradoura, é também uma
conversdo comunitéria. (LS 219).

De modo que ndo se pode perder de vista a dimensdo socioestrutural da op¢do pelos
pobres. E para isso ndo basta a conversdo do coracdo. E preciso insistir também na necessidade
e urgéncia de transformacdo das estruturas da sociedade, o que exige uma melhor compreensao

da problemitica socioestrutural.

A PROBLEMATICA SOCIOESTRUTURAL

Nao hd muita dificuldade em compreender a dimensao assistencial da caridade ou da
opcio pelos pobres. E um fato que em nossas comunidades, em nosso pais e no mundo inteiro
muitas pessoas sdo marginalizadas e passam necessidade, carecendo até das condig¢des
materiais basicas de sobrevivéncia. E nés devemos fazer tudo que estiver ao nosso alcance para
socorré-las em suas necessidades cotidianas.

Acontece que a pobreza e a marginaliza¢do ndo sdo fatos isolados em nosso mundo.

z

Nao € apenas problema de alguns individuos que, por mera casualidade, circunstancia ou



“decisdo” pessoal, encontram-se nessa situacdo. Certamente isso também existe: doenca,
catéstrofe, crise familiar, desilus@o amorosa, dependéncia quimica, comodismo etc. Mas isso
vale para alguns casos isolados. Nao explica o fendmeno massivo da pobreza e marginalizacao
sociais em nosso mundo. Em ultima instancia, esse fendmeno € fruto do modo mesmo de
estruturacdo e organizacao da sociedade. Ele faz com que os bens e riquezas produzidos estejam
concentrados nas maos de uns poucos; faz com que amplos setores da sociedade sejam
marginalizados em razao de sua cultura, de sua raga, de seu sexo, de sua orientagdo sexual, de
sua idade, de sua deficiéncia fisica ou mental, de seus delitos etc.; e reduz a natureza a mero
recurso econdmico para acumulacdo ilimitada de riquezas, causando grandes desequilibrios
socioambientais e comprometendo inclusive o futuro da vida no planeta.

Por isso mesmo, uma caridade que se queira eficaz ndo pode se reduzir ao nivel
meramente assistencial, por mais que isso seja necessério. E preciso enfrentar essa situacio
também com os mecanismos sociais que a produzem. Para isso € importante compreender
minimamente o processo de estruturacdo e organizacido da sociedade, bem como o modo de
interferir nesse processo em vista da garantia dos direitos dos pobres e marginalizados. E o que

faremos a seguir.

Estruturas da sociedade

Nao vamos entrar aqui na discussao acerca da génese da sociedade e de seu processo de
estruturacdo, uma discussao importante e complexa na filosofia e nas ciéncias sociais. Partimos
diretamente do fato de que nascemos e vivemos em uma sociedade concreta, organizada de uma
forma bem determinada; e de que essa sociedade, organizada dessa forma, condiciona e
determina em grande medida, para o bem e/ou para o mal, a vida de todas as pessoas.

Certamente, essa sociedade foi organizada dessa forma por pessoas e grupos muito
concretos. Nao € fruto do acaso nem é um dado natural. Nao ha nenhum determinismo aqui.
Mas uma vez organizada dessa forma, ela adquire certa autonomia em relag@o as pessoas € aos
grupos concretos e passa a condicionar, possibilitando ou impossibilitando, a vida das pessoas
e dos grupos.

Essa foi a grande descoberta das ciéncias sociais no século XIX. Houve e ha muita
discussdo em torno da compreensdo da sociedade e da relagc@o entre a sociedade e os individuos.
Mas uma coisa € certa: a sociedade ndo é a mera soma dos individuos. Ela tem certa autonomia

em relacdo aos individuos e interfere diretamente na vida das pessoas: ninguém escolhe nascer
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rico ou pobre; ndo € natural que a mulher seja subordinada ao homem (até na estrutura
gramatical da lingua); que o negro seja inferior ao branco (nas piadas, nos postos de trabalho,
nos saldrios etc.); que determinadas pessoas e profissdes sejam superiores a outras (médico X
gari, catador X empresario etc.); que o Estado garanta toda infraestrutura de saneamento,
transporte, seguranca etc. nos bairros de classe média-alta e ndo nas favelas e periferias; que
use o dinheiro publico para construir infraestrutura para as empresas do agronegdécio e destine
apenas “bolsas” para a agricultura camponesa etc. Tudo isso € fruto do modo concreto como
nossa sociedade estd organizada.

De fato, nossa vida € muito mais condicionada e determinada pelas estruturas da
sociedade do que parece. E de muitas formas: costumes, valores, regras, normas, leis,
institui¢des, aparato policial etc. Quanto mais essa sociedade cresce e se complexifica, tanto
mais cresce a interferéncia de seus mecanismos de organizagdo e estruturagao sociais na vida
das pessoas e dos diversos grupos sociais.

Quando falamos de sociedade ou estruturas da sociedade, falamos da organizagdo e
estruturacdo de nossa vida coletiva. Seja no que diz respeito a producao e distribui¢ao de bens
e riquezas (economia); seja no que diz respeito as relacdes de poder em geral e a organizagao
sociopolitica da sociedade em particular (relacdes sociais e organizagdo politica); seja, ainda,
no que diz respeito as mais diversas formas de justificagcdo e legitimacao dos interesses pessoais
e grupais, bem como da manuten¢do ou transformagdo da ordem social vigente (cultura).
Noutras palavras, falamos do conjunto de mecanismos que ordenam e regulamentam nossa vida
coletiva: costumes, mentalidades, regras, normas, leis e instituicdes (econdmicas, familiares,
sexuais, sociais, educativas, religiosas, politicas, juridicas, coercitivas etc.). Tudo isso
condiciona enormemente a vida das pessoas e dos grupos. Para o bem e/ou para o mal.

E verdade que na maioria das vezes ndo nos damos conta desses mecanismos de
organizacdo e regulamentacdo sociais. Por isso mesmo a discuss@o acerca das estruturas da
sociedade parece uma discussdo abstrata e distante. E dificil tocar e agarrar as estruturas da
sociedade. Mas ndo ¢ dificil perceber, por exemplo, que alguns t€ém todas as condi¢des e
facilidades para produzir e/ou acumular riquezas, bem como para defender seus interesses,
enquanto a grande maioria da populagdo ndo dispde dessas condicdes e facilidades; que os
pobres pagam proporcionalmente mais imposto que os ricos; que o Estado financia a atividade
econOmica dos empresarios e banqueiros (infraestrutura, subsidios fiscais, taxa de juros etc.);
que garante toda infraestrutura urbana nos bairros de classe média-alta e nao nas favelas e

periferias; que certas profissdes sdo bem reconhecidas e remuneradas e outras nao; que muitas



pessoas sdo oprimidas e marginalizadas por causa de sua cultura, de seu sexo, de sua orientagdao
sexual, de sua idade etc.; que as leis sdo feitas pela elite para proteger seus interesses € que a
“justica” normalmente estd do seu lado etc. E tudo isso se deve em grande medida ao modo
concreto como nossa sociedade estd organizada. A pobreza e a marginalizagdo social ndo sdo
uma casualidade nem uma fatalidade. S@o frutos de um modo injusto e desigual de organizacdo
de nossa vida coletiva. De modo que sua superacao passa necessariamente pela transformacao

desse modo de organizagdo da sociedade.

Transformacao da sociedade

Nao € facil transformar as estruturas da sociedade. Nao sé porque elas estdo
institucionalizadas e mesmo legalizadas; mas porque tem gente que se beneficia com elas e
reage com todos os meios contra qualquer tentativa de modificacdo e, sobretudo, de
transformac¢do da ordem social vigente. Sem falar que esses grupos que se beneficiam com a
ordem social vigente controlam a atividade econdmica, a organizagao politica do Estado, a
producgdo do conhecimento e a difusao das informacdes, exercendo um dominio inclusive sobre
as vitimas dessa forma de organizacdo da sociedade.

Mas dizer que nio € facil ndo significa dizer que é impossivel. Assim como a sociedade
foi organizada dessa forma através da agc@o de pessoas e grupos sociais, ela pode ser modificada
ou mesmo transformada através da acio de pessoas e grupos sociais. E verdade que é mais facil
manter a estrutura ou ordem social vigente que transforma-la; os costumes, as regras, as normas,
as leis e as institui¢des tendem sempre a conservar a ordem vigente. E € verdade que nem todas
as pessoas nem todos os grupos t€m o mesmo poder de acio e intervengdo sociais: as relacdes
de poder sao extremamente desiguais em nossa sociedade. Mas a histdria € farta de exemplos
de grupos sociais subalternos (negros, mulheres, indigenas, camponeses, operarios etc.) que
através de sua organizacdo e articulacdo com outros setores da sociedade foram capazes de
intervir e alterar a ordem social vigente.

E que a subordinacdo também tem seus limites. H4 momentos em que a necessidade se
impde com tal forca que se transforma em indignagao e revolta: quando a fome aperta, o povo
saqueia o comércio; quando o saldrio atrasa, o povo faz greve; quando ndo h4 mais alternativa
de trabalho e moradia, o povo ocupa terra no campo e na cidade; quando o governo ndo garante

condi¢cdes de vida no campo, o povo ocupa estradas e prédios publicos; quando ndo faz



demarcacgdo de terras indigenas e quilombolas, o povo faz por sua prépria conta; e assim por
diante.

Muitas vezes, essa indignagao e revolta sdo como “fogo de palha”. Outras vezes, sdo
como “fogo de monturo” e podem se constituir como forca social capaz de afrontar e alterar a
ordem social vigente. Essa alteragdo pode ser mais superficial ou mais profunda. Em todo caso,

trata-se sempre de um processo e de um processo social.

a) Processo permanente

Antes de tudo, € preciso insistir no fato de que a transformacdo das estruturas da
sociedade € algo processual e permanente. Nao se muda a sociedade da noite para o dia a toque
de magica (imediatismo) nem de uma vez por todas (definitivamente). A mudanca é um
processo permanente.

Dizer que é um processo é dizer que vai se dando aos poucos, de acordo com forca
social acumulada e com as reais possibilidades com que se conta em cada momento. Nao basta
dizer que tem que mudar, é preciso dizer como mudar e, aqui, a questdo se torna muito mais
dificil e complexa. Até porque ndo se pode ignorar nem minimizar as forcas de resisténcia e
reacdo a transformacgdo da ordem social vigente. Importa, em todo caso, 1) construir e fortalecer
processos sociais os mais diversos de conquista de direitos; 2) articular a0 méximo possivel
esses diferentes processos sociais, acumulando for¢a no enfrentamento da ordem social vigente;
3) e nunca desconectar as lutas e os processos concretos/locais do enfrentamento maior e mais
complexo do sistema ou da ordem social vigente que produz injusti¢a social: local — global. O
sistema se materializa e se torna palpavel nas situagdes concretas de privilégio ou de exclusao
social. E € ai que ele tem que ser atacado. Mas essas situagdes concretas sdo apenas uma
expressao do sistema ou da ordem social vigente, de modo que o enfrentamento do sistema nao
se reduz nem se encerra em uma situacdo concreta de injustica social.

Dizer que € um processo permanente € dizer nunca vai chegar ao fim. A histéria humana
¢ um processo permanentemente aberto e em construgcdo. Precisamos superar uma concepgao
simplista e determinista da histéria, segundo a qual a histéria caminha necessariamente para
uma determinada dire¢@o e um dia vai chegar 14. Nenhum momento ou acontecimento histérico
€ definitivo nem perfeito. Sempre hd o que fazer; sempre se pode avangar mais. A histéria € um

processo permanente em constru¢do. Tarefa nossa de cada dia, de toda a vida.



Sem divida nenhuma, o reinado de Deus vai se realizando na histéria na medida em que
vamos vivendo e organizando nossa vida de acordo com a vontade de Deus manifestada em
Jesus Cristo. Mas ele ndo se esgota em nenhuma situagao concreta. Pelo contrario. Sua presenca
e realizacdo histéricas sempre provocam crise e alimentam na propria histéria um dinamismo
de superacdo e transcendéncia. E tanto em relacdo as diversas circunstancias ou situacdes
particulares, quanto em relacdo ao conjunto da histéria em um determinado momento. Dai
porque a esperanga sempre renasce, fincando raizes muitas vezes no gelo do desengano. Nem
sequer a morte € um limite intransponivel. Ao ditado popular “a esperanga € a dltima que
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morre”, nosso profeta poeta Casalddliga costuma acrescentar que ‘“‘se morrer ressuscita”,
levando as ultimas consequéncias, a partir da fé cristd, a abertura radical que caracteriza a

histéria humana.

b) Processo social

Mas além de ser um processo permanente, a transformacgao das estruturas da sociedade
€ um processo social que se dd mediante a constituicao de uma forca social capaz de confrontar
a ordem social vigente e capaz de altera-la ou mesmo transforma-la. Nenhuma pessoa sozinha
consegue transformar a sociedade. Certamente, todos os processos de transformac¢ao social sd@o
desenvolvidos a partir de pessoas concretas e por pessoas concretas. Mas s6 se realizam na
medida em que essas pessoas concretas vao se articulando e se constituindo como forga social:
“a unido faz a forga”!

E que a sociedade tem certa autonomia em relago aos individuos. Tem um dinamismo
proprio que, mediante costumes, mentalidades, regras, normas, leis e instituicdes as mais
diversas tende a estabilizar e conservar o dinamismo ou a ordem vigente. Transformar a
sociedade ou as estruturas da sociedade € transformar esses mecanismos que organizam nossa
vida coletiva de uma determinada forma e que, por favorecerem a certos setores da sociedade,
sdo defendidos por eles a todo custo.

Basta ver que todas as conquistas sociais ao longo da histéria se deram mediante a
mobilizacdo, organizagdo e luta de determinados setores da sociedade. Normalmente de setores
prejudicados e marginalizados na sociedade, mesmo que com o apoio € a solidariedade de
outras pessoas e grupos sociais. As vezes isso leva muito tempo. Tanto tempo, que as geracdes
ou setores que alcancaram essas conquistas nem se ddo conta do processo histérico que

possibilitou essas conquistas; processo regado muitas vezes com sangue... SAo os martires da



caminhada... Quantos trabalhadores, quantos camponeses, quantos indigenas, quantos negros,
quantas mulheres, quantos homossexuais etc. pagaram com a prépria vida o preco da luta por
seus direitos. Nenhuma luta € em vao; nenhum sangue derramado na luta € em vao. Sempre
pode brotar e produzir frutos. E verdade que nem sempre quem semeia e quem rega é quem
colhe; mas se alguém colhe € porque alguém semeou e regou.

Dai porque a transformacdo das estruturas da sociedade seja um processo € um processo
social. Vai se dando aos poucos: uma pequena conquista abre possibilidades de novas
conquistas e assim por diante. E vai se dando a partir da mobilizacdo, organizacao e luta dos
marginalizados e seus aliados: a unido faz a forca. E um processo social permanente. Tarefa

nossa de cada dia, de toda a vida, de toda a historia.

A DIMENSAO SOCIOESTRUTURAL DA OPCAO PELOS POBRES

A dimensdo socioestrutural da op¢do pelos pobres tem a ver precisamente com a
participacao e colaboracao da Igreja nos processos de transformagao das estruturas da sociedade
— sempre a partir e em vista dos direitos dos pobres e marginalizados.

O engajamento da Igreja nos processos de transformacdo das estruturas da sociedade
da-se tanto através da atuacdo de cristdos em diversos movimentos e organizagdes sociais;
quanto através de servicos, pastorais e organismos de apoio, acompanhamento e defesa de
setores marginalizados e de suas lutas e organizacdes populares; quanto, ainda, pela tomada de
posicdo da Igreja enquanto instituicdo e forca social através de seus ministros e de seus
organismos de animacao e coordenac¢ao pastoral (bispos, conferéncias episcopais, coordenagdes
e articulacdes pastorais etc.).

Convém, aqui, a0 menos indicar essas diversas formas de participacdo da Igreja nos
processos de transformagao das estruturas da sociedade para que se possa compreender melhor
ariqueza e a complexidade do dinamismo da pastoral social.

Em primeiro lugar, o engajamento de milhares de cristaos nas mais diversas lutas sociais
(terra, dgua, moradia, educagdo, saide, liberdade politica, igualdade racial e de género, justica
socioambiental etc.) e nas mais diversas organizagdes populares (sindicatos, associagdes,
partidos, movimentos etc.). E impossivel falar das lutas, organiza¢des e conquistas populares
na América Latina nas dltimas décadas sem falar da participagdo dos cristios e da contribui¢do

da fé crista nesses processos.



Em segundo lugar, a tomada de posi¢@o publica de Igrejas locais (através de seu bispo,
de seu presbitério, de sua coordenacdo pastoral ou de seus servicos e organismos de pastoral
social) em favor de comunidades, grupos ou setores injusticados e marginalizados:
trabalhadores em greve; ocupacdes de terra no campo e na cidade; comunidades atingidas por
barragens e projetos do agro-hidro-negécio; menores, populacio de rua e encarcerados, vitimas
da violéncia policial; superfaturamento de obras publicas e corrupcao eleitoral, dentre outros.
Sao situacdes bem concretas que acontecem em lugares bem concretos e agridem pessoas bem
concretas.

Em terceiro lugar, os diversos servicos, organismos e pastorais sociais criados na Igreja
para acompanhar determinados grupos e setores sociais marginalizados e colaborar com suas
lutas e organizacOes sociais: centros de direitos humanos, Comissao Pastoral da Terra,
Conselho Indigenista Missiondrio, Pastoral Operéria, Servico Pastoral dos Migrantes, Conselho
Pastoral dos Pescadores, Pastoral dos Nomades, Pastoral Carceraria, Pastoral do Povo da Rua,
Pastoral da Mulher Marginalizada, Pastoral Afro-Brasileira, Pastoral da AIDS, Pastoral da
Crianca, Pastoral do Menor, Pastoral da Pessoa Idosa, Comissdo Brasileira de Justica e Paz,
Cdritas etc.

Em quarto lugar, a tomada de posicao da Igreja do Brasil como institui¢ao frente a
determinados acontecimentos, questdes ou processos sociais. Seja através da CNBB ou de
alguma de suas comissdes ou de algum de seus regionais; seja através de organizacdes laicais
ou de alguma pastoral social especifica. Pensemos, por exemplo, nas dentincias de tortura na
ditadura militar € no processo de redemocratizacdo da sociedade brasileira; na defesa da
reforma agréria e dos movimentos camponeses; na defesa dos povos indigenas e quilombolas e
da demarcacao de suas terras; nas criticas a politica econdmica neoliberal dos vérios governos;
na dentncia da corrupg¢ao politica e no apoio a processos de reforma politica.

Em quinto lugar, a promog¢do e participagdo em campanhas, eventos e processos de
discussdo e mobilizagdo sociais os mais diversos em torno de direitos fundamentais negados ou
de mecanismos que produzem injustica. Pensemos, aqui, por exemplo, nas campanhas da
fraternidade, nas semanas sociais, nos gritos dos excluidos, nos plebiscitos populares (divida
externa, ALCA, leilao da Vale, limite da propriedade, reforma politica), nos projetos de lei
contra a corrupcao eleitoral e de reforma politica, nas diversas articulacdes e mobilizacdes em
nivel nacional (indigenas, camponeses, mulheres, projeto popular etc.).

Por fim, em sexto lugar, as discussdes, articulacdes e mobilizacdes em nivel mundial

dentro da Igreja e da Igreja com diversas forcas sociais. Cabe mencionar, aqui, a discussao



sobre o processo de globalizacdo e seus mecanismos de exclusdo social nas dltimas enciclicas
sociais e nos documentos do Pontificio Conselho Justica e Paz; a participacdo de (grupos)
cristaos e crentes de muitas religides no Férum Social Mundial e no férum paralelo ou integrado
teologia e libertacdo, bem como em outras organizacdes e mobilizagdes sociais em nivel
mundial; e a atuagdo profética do Papa Francisco no cendrio mundial (migracdo, fome, conflitos
e guerras, mercado, injustica socioambiental etc.), particularmente através da enciclica Louvado
seja [Laudato si’] “sobre o cuidado da casa comum” e dos encontros com 0s movimentos
populares.

Importa fortalecer e intensificar a participagdo dos cristdos, das comunidades, das
pastorais, dos movimentos, da vida religiosa, enfim, do conjunto da Igreja, ainda que de modos
distintos, nos processos de transformacgao da sociedade — sempre na perspectiva da justica do
Reino que tem nos pobres e marginalizados seu critério e sua medida permanentes (Lc 10, 25-

37; Mt 25, 31-46).
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CAMINHOS DA TRANSFORMACAO SOCIAL

Mauricio Abdalla

INTRODUCAO

Este texto trata da seguinte questdo: além dos imperativos éticos da agdo politica
iluminada pela fé cristd, a reflexdo sobre fé e politica pode extrair do projeto e da prética de
Jesus e dos primeiros cristdos algum tipo de estratégia emancipatoria que aponte caminhos
possiveis de serem seguidos nos tempos atuais?

Expliquemos melhor o tema. Apds o Concilio Vaticano II, a relacdo entre fé e politica
foi posta pela Igreja latino-americana de forma explicita nos documentos das conferéncias
episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979). Nio se trata, portanto, de tema novo proposto
por um ou outro grupo eclesial. Além disso, a maneira como esses documentos e,
posteriormente, os diversos da CNBB tratavam essa relagdo nunca teve absolutamente nada a
ver com a ideia de se tentar eleger uma “bancada catdlica” nos parlamentos para defender os
temas exclusivamente morais da doutrina da Igreja — interpretados de maneira fundamentalista,
fora de seus contextos teoldgicos e sociais —, como alguns movimentos intraeclesiais
comegaram recentemente a postular.

O que se propunha era a participagdo dos cristdos leigos na politica com o objetivo de
serem ‘“fermento na massa”, “sal da terra” e “luz do mundo”, transformando por dentro, por
meio de sua agdo diferenciada, as diversas instancias de agc@o politica na sociedade, como os
sindicatos, movimentos populares, partidos e as diversas organizacdes da sociedade civil. Para
a conferéncia de Medellin, os cristdos devem considerar “sua participacdo na vida politica da
nacdo como um dever de consciéncia e como o exercicio da caridade em seu sentido mais nobre
e eficaz para a vida da comunidade” (CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO,
1980).

A participacdo na politica, concebida com muito maior amplitude do que a proposta
reducionista de apenas ‘“‘eleger candidatos catdlicos”, deveria ter como meta inegocidvel e
imprescindivel a transformacdo das estruturas socioeconOmicas injustas, que geram pobreza,
opressdo, migragdes, violéncia, exclusdo social, abandono, fome, mortes, doencas e toda
espécie de sofrimentos impostos a humanidade, diante dos quais os cristdos devem se posicionar

ativamente. Para a Gaudim et spes, documento do Concilio Vaticano II:



As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancgas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo hd realidade alguma
verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coracio. (GS 1).

A necessidade de transformacao das estruturas, e nao apenas de “dar uma cara catélica”
a acdo politica tradicional, foi recentemente reafirmada com mais énfase e de forma mais
explicita pelo papa Francisco em seus discursos aos movimentos populares*?, na exortacdo
apostolica Evangelii gaudium e na enciclica Laudato si’. A meta da agao politica dos cristaos
sintonizados com a historia da Igreja latino-americana pés-conciliar e com a atualidade do papa
Francisco é bem definida e clara: construir uma nova sociedade (em seus aspectos
socioecondmicos, politicos, éticos, culturais, ecoldgicos, relacionais etc.) que seja sinal e
antecipacao do Reino de Deus. Dos ensinamentos de Jesus e seus apdstolos e de toda a tradi¢ao
da Igreja, podemos extrair tanto o objetivo utépico (a meta) quanto os principios éticos e morais
de nossa participagdo em um campo de atuacdo eminentemente mundano (a politica). Sob o
aspecto ético, todo cristdo deve saber de seu compromisso com a honestidade, desapego ao
poder e as riquezas, sinceridade, coeréncia, acdo baseada em principios, defesa intransigente
dos mais pobres, atitude de dentncia diante de todas as situacdes injustas e atos de corrupg¢ao,
doacgdo do tempo e da vida para a causa etc.

Haveria, porém, alguma possibilidade de se extrair da histéria de Jesus e dos primeiros
cristdos algum ensinamento sobre o processo de transformagdo social, ou seja, de como se

atingir a meta utdpica de constru¢cdo de uma nova sociedade?

O MESSIANISMO POLITICO SECULAR E SEUS LIMITES

Os cristdos que atenderam aos apelos da Igreja para entrarem na vida politica engajaram-
se em movimentos sociais (sindical e popular), em entidades organizadas da sociedade civil e
em partidos de esquerda. Ali, seguiram a mesma estratégia de transformacgdo social que
predominou nesses movimentos emancipatdrios, que estava baseada no acimulo de forgas
objetivas e subjetivas das classes populares, visando a tomada do Estado (por revolu¢ao armada
— em casos de ditaduras que ndo permitiam acesso aos canais institucionais de acesso ao poder

— ou eleicdo) e a posterior transformagao da economia e da sociedade. No Brasil a hipdtese de

42 Para uma anélise dos discursos de Francisco aos movimentos populares em suas diversas dimensdes, ver
Abdalla, Aquino Jr. e Souza (2018).



uma revolucdo armada nunca chegou a se apresentar como uma titica realmente viavel. Aqui,
apos o fim da ditadura militar, a agdo politica e o acimulo de forcas na sociedade civil deveriam
ser canalizados para a tomada do Estado por meio da participagao em eleicoes, até uma possivel
(e esperada) tomada do poder central pelas forcas emancipatérias, momento em que se iniciaria
a transformacao das estruturas socioecondmicas do pais.

Portanto, a estratégia emancipatéria que levaria a transfomacdo da estrutura social
capitalista estava baseada no acimulo de for¢a politica (objetiva e subjetiva) na sociedade civil,
por meio da acdo dos movimentos sociais (sindical, popular e por direito das minorias),
pastorais populares, entidades representativas e ONG’s, que deveria ser canalizada para a luta
partiddria, visando a tomada de poder do Estado pelas elei¢des.

Porém, quando parcelas do poder de fato passaram a ser ocupadas por forcas
emancipatdrias e criticas, a participac¢do em eleicdes e o exercicio dos mandatos, que deveriam
estar justificados e sustentados pela forte presenga e constante mobilizacdo dos agentes de
tranformacao na sociedade civil, acabaram tornando-se atividades prioritdrias e, em muitos
casos, quase exclusivas para muitos setores da militancia critica, inclusive os de origem eclesial.

Concretamente, isso significou que os maiores esfor¢cos da militdncia politica se
concentraram na disputa e manutencdo de espagos nos parlamentos e governos locais, na
esperanca de, um dia, se chegar ao governo da Republica, momento em que tudo seria
transformado e em que as esperangas seriam concretizadas em uma gestao revoluciondria do
Estado, de cardter democrético e popular. Essa esperanca pode ser definida como uma espécie
de messianismo politico secular.

Inicialmente, esse messianismo levou a uma participacao tao intensa na politica eleitoral
e uma concentracdo tdo grande de esforcos nessa estratégia, que acabou gerando uma
identificacdo de politica com eleicdes, cujos efeitos perduram até hoje. Mais tarde, quando
parcelas significativas do poder foram conquistadas, nos municipios, estados € no Congresso
Nacional e, principalmente, quando se chegou ao “grande momento” de se ocupar a Presidéncia
da Republica, a permanéncia nos mandatos e cargos, a manuten¢do do poder e o esfumacgado
conceito coringa de “governabilidade” substituiram ou obnubilaram o horizonte utépico que
justificava a ocupacao dos espagos institucionais.

Quando se mudam os fins, os meios também se alteram. A acdo militante que tinha
como meta a transformacdo social por meio de um trabalho na sociedade civil, que seria
canalizado na disputa pelo Estado, viu-se sufocada pelos limites impostos pela manutencao do

poder, dos cargos e mandatos. Esses limites incluiam a rentincia aos principios e projetos,



aceitacdo de aliangas espurias com setores corruptos da sociedade, apoio a projetos opostos em
troca da participacdo em governos e até a “flexibilizacdo” da honestidade — ainda que ndo por
interresse pessoal, mas pela manutencao do poder ou da “governabilidade”.

O trabalho com os movimentos sociais perdeu for¢a para a participagao mais pragmatica
no processo eleitoral e de exercicio do poder. A propria dindmica dos movimentos sociais, que
deveriam ser a base fundamental da estratégia emancipatdria que previa a tomada de poder
pelas elei¢des, foi atropelada pela ansia da conquista e manutengao do poder do Estado. Por um
lado, isso ocorreu em funcdo da esperanca em uma transformagdo mais rdpida e efetiva
(messianismo politico), mas teve como “efeito colateral”, por outro lado, a acomodacdo e
cooptacdo de diversos movimentos em relacao ao poder estatal ja conquistado. Por mais de uma
década, a acdo de setores fortes dos movimentos sindical e popular praticamente limitou-se a
defesa dos governos petistas, a0 mesmo tempo em que sua presencga critica, mobilizadora e de
luta na sociedade esmoreceu.

O que eu chamei, provisoriamente, de “efeito colateral” do messianismo politico gerou
dissidéncias e brigas colossais entre a militancia critico-emancipatéria. Novos partidos de
esquerda foram criados e a divisao se refletiu no movimento sindical, popular e por direitos de
minorias. No entanto, a estratégia de acimulo de forcas para a disputa eleitoral ndo sofreu
nenhuma ateracdo: as elei¢des continuam mobilizando todas as principais forcas da agdo
emancipatéria.*? Creio que estamos no momento de pensar se o “efeito colateral” niio seria, na
verdade, o préprio efeito esperado da estratégia aplicada.

Tudo isso se refletiu na acdo e reflexao politica dos cristdos. Afinal, nossa prética se da
exatamente nos movimentos, grupos e partidos que seguem essa mesma estratégia e sofrem
suas consequéncias. No campo da relagdo fé e politica também se refletiram o messianismo
politico secular, as capitulacdes em nome da “governabilidade” ou do “jogo eleitoral” e as
divisodes resultantes dos distintos posicionamentos frente aos governos petistas.

Vivemos, entretanto, em um tempo que nos ensinou duras li¢des. Tomar o poder pelas
elei¢des ndo foi suficiente para transformar as estruturas socioecondmicas injustas. Para alguns,
elas sequer foram tocadas pelos governos de esquerda, mas tdo somente amansadas em seu afa
de extrair cada centavo da economia, inclusive o que poderia ser destinado aos totalmente

excluidos. De qualquer forma, ndo houve mudancas estruturais resultantes da tomada do poder

43 Aqui ndo estou considerando “discursos militantes”, mas a acdo efetiva e os projetos postos em prdtica. Nos
discursos que t€m como objetivo apenas “marcar posi¢do” a esquerda cabe até a proposicao da luta armada como
forma de tomar o poder do Estado — e ainda h4 os que veem condicdes objetivas e subjetivas para isso no atual
contexto...



pelas elei¢des. Nao € possivel permancer na crenca de que o problema estd sempre e apenas nas
pessoas que assumiram € nao no processo mesmo. As for¢as do mercado demonstraram que
nao apenas sao capazes de se sustentar a despeito de quem esteja no poder estatal de uma nagao,
como também que possuem meios poderosos e eficazes para se voltarem, de acordo com suas
necessidades, contra os governos eleitos dentro das regras da sua propria democracia e derruba-
los.

Os governos petistas no Brasil, que duraram 13 anos, sdo um exemplo. Apesar de terem
realizado os maiores avancos sociais dos 500 anos de Brasil, ndo alteraram e sequer
contribuiram para a alteragdo das bases estruturais da economia. Mesmo assim, foram
derrubados pelas mesmas for¢as econdmicas e politicas que eles proprios, ao invés de enfrentar,
alimentaram para conquistar o poder e governar. Mas a li¢do ndo € apenas brasileira. Honduras
e Paraguai sofreram golpes semelhantes e, mesmo onde os ataques ainda ndo levaram a
destitui¢do dos governos, como Bolivia, Venezuela e Equador, as estruturas tampouco foram
transformadas em sua base. A retomada do poder por forcas conservadoras e opressoras pode
ser apenas questdo de tempo em toda a América Latina, que experimentou um tempo de
resisténcia nas duas primeiras décadas do século XXI. E tudo dentro das “regras do jogo”
referendadas por quem dele participa.

Apesar das li¢cOes da histdria, ainda parece prevalecer no inconsciente dos militantes o
messianismo politico secular, que espera que um dia as elei¢des mudem toda a realidade para
superarmos todas as angustias, exploragdes e opressoes a que somos submetidos. Falta-nos uma
estratégia diferente e, por isso, acabamos repetindo os erros do passado — e até do presente!

E nesse contexto objetivo e subjetivo que se coloca a questio para os militantes cristios:
€ possivel que o cristianismo original tenha algo a nos ensinar a respeito de uma nova estratégia
de emancipacdo econdmica e politica? Pode-se extrair alguma licdo dos evangelhos e do Novo
Testamento a respeito de que caminho devemos seguir para alcancar a transformacao social em
direc@o ao Reino de Deus?

Veremos que, a despeito das profundas e essenciais diferencas de época, contexto,
estruturas econdmicas e institui¢des politicas entre o tempo de Jesus € o nosso, alguma
semelhanga pode ser identificada para iluminar nossa reflexdo sobre possiveis caminhos a

serem trilhados.

A POLITICA NO TEMPO DE JESUS



Para extrairmos ensinamentos relacionados a um determinado contexto ou época a fim
de aplica-los ao nosso préprio tempo e lugar, precisamos encontrar pelo menos um ponto em
comum entre eles. Esse é o primeiro esfor¢co metodolégico que devemos fazer para evitar o
risco de anacronismo, quando interpretamos uma época com as chaves de interpretacdo, valores
e conceitos de outra. Podemos ser anacronicos na intepretagdo da politica do tempo de Jesus,
caso a julguemos com os conceitos da nossa; ou seremos anacronicos com a nossa época se
quisermos aplicar acriticamente os elementos relacionados a histéria da Palestina do século 1
ao nosso contexto politico presente. Por isso, € preciso estabelecer bem as diferengas para que
0s pontos em comum sejam encontrados sem serem forjados artificialmente.

A estrutura politica, as institui¢des e o exercicio do poder no tempo de Jesus pouco t€m
a ver com os do nosso tempo atual. Reptblica e democracia, conceitos presentes na politica do
moderno Ocidente, ndo foram experiéncias judaicas origindrias a ndo ser no longinquo tempo
da organizacdo tribal de Israel — e, mesmo assim, sem a teorizagdo filoséfica dos gregos e
romanos que as fundamentava e reproduzia no plano das ideias.

No tempo da agdo publica de Jesus, a Palestina tinha um esquema de governo vinculado
a soberania do Império Romano. A Galileia era governada por Herodes Antipas, rei local
dependente do Império e de ascendéncia idumeia. Antipas era filho de Herodes, o grande, a
quem Roma havia concedido o poder sobre toda a Palestina, dividida entre seus filhos apds sua
morte. A Samaria, Judeia (cuja capital era Jerusalém) e Idumeia eram governadas por um
procurador vinculado diretamente a Roma (no tempo da prisdo de Jesus era Pilatos).** A
administracio da Judeia em seu cotidiano e nas questdes atinentes ao que era regido pelas leis
judaicas ficava sob o controle do sumo-sacerdote e do conselho dos judeus (o Sinédrio).

O cargo de sumo-sacerdote era uma mescla de poder religioso e politico. Apds a
dominacdo romana, o cargo perdeu a importancia que tinha, mas manteve-se como poder local
submisso ao Império. A nomeagdo para o sumo-sacerdocio deveria ser aprovada por Roma e

era negociada por familias ricas de judeus que morassem em qualquer pais dentro do império.*>

4 Roma assumiu o controle direto da Judeia, Samaria e Idumeia porque Herodes Arquelau, outro filho de Herodes
que recebera uma parte da Palestina por heranga, governou com tamanho despotismo e crueldade, gerando
protestos dos judeus, que acabou perdendo o cargo e sendo exilado. Segundo o evangelho de Mateus, é dele que
José foge com Jesus e Maria para a Galileia, ao invés de retornar a Judeia, sua terra de origem, apds o exilio no
Egito (Mt 2, 19-23).

45 A histéria do sumo-sacerdécio estd ligada ao periodo dos reis “asmoneus”, que eram os pertencentes a dinastia
iniciada apds a revolucdo dos irmdos Macabeus e a conquista negociada da independéncia da Judeia com relagao
ao império seléucida (narrada em 1 e 2 Macabeus). O nome provém de Asmon, ancestral de Matatias, sacerdote
judeu que iniciou a rebelido liderada posteriormente por seus filhos. Apds a conquista da independéncia, por
volta de metade do século II a.C, a Judeia passou a ser governada pelos filhos de Matatias, que estenderam seu
dominio sobre a Samaria, Galileia e outros territrios adjacentes. Jonatas, irmao de Judas Macabeu (morto em
batalha), assumiu o poder e instituiu-se sumo-sacerdote. Seu irmdo Simdo o substituiu e passou o poder a seu



Na Palestina dominada por Roma, era impossivel chegar-se ao poder por meio de
disputas politicas locais. Para alguém ser rei ou sumo-sacerdote, era preciso cair nas gragas do
imperador, comprar o cargo ou realizar outra revolucdo como a dos Macabeus, porém em um
contexto muito mais desfavordvel e sob um império muito mais bem equipado e poderoso.
Portanto, ndo havia politica interna para ascencao aos cargos de poder, mas apenas a politica
da submissao, do trafico de influéncia e do uso da riqueza — ou o caminho da guerra. Por isso,
a maioria do Sinédrio era formada por saduceus — ricos proprietarios de terra herdeiros dos
antigos membros da corte e dos apoiadores dos reis asmoneus —, o sumo-sacerdote era de
alguma familia judia rica subserviente ao Império e Herodes era um capacho de Roma.

A esperanca de tomada de poder pelos pobres, camponeses sem terra e judeus piedosos
e nacionalistas, no contexto de Jesus, passava por duas alternativas: as guerras ou a intervengao
divina direta, concretizada por algum enviado de Deus com poderes sobrenaturais. A politica
ndo se colocava, de maneira alguma, como um meio de ascen¢do ao poder para os setores
desfavorecidos. Esse contexto caracterizava os movimentos de massa no tempo de Jesus,
descritos na obra de Horsley como de bandidos, profetas e messias (HORSLEY, 1995), sobre
cujo contraste se pode entender melhor a novidade do movimento dos cristaos.

Revoltas armadas eram constantes e sempre estavam prestes a explodir.*® As maiores se
realizaram depois da morte de Jesus (uma em 66, massacrada em 70, com a destruicdo de
Jerusalém, e outra em 132, tambem contida violentamente pelos romanos em 135) e sdo
expressoes do clima crescente de esperanga dos judeus em uma tomada de poder pela guerra e
pela espada, clima que prevalecia também no tempo de Jesus. Os zelotas, por exemplo, eram
partiddrios da acdo armada, e esperavam repetir a histdria da revolu¢ao macabaica.

Os fariseus, que durante o inicio da dinastia asmoneia eram uma espécie de partido de
oposi¢do ao governo, parecem ter caido em ampla contradicio no tempo de Jesus. Uns
agarraram-se ao poder submisso do Templo de Jerusalém (alguns até compunham o Sinédrio),
outros esperavam uma mudancga radical pela vinda de um messias sobrenatural e outros até se

tornaram discipulos de Jesus. Os evangelistas, porém, ndo os perdoam por sua hipocrisia, pela

filho Jodo Hircano, iniciando a dinastia asmoneia. O filho de Hircano, Aristébulo, no exercicio do sumo-
sacerddcio por pouco tempo, fez-se chamar também rei, unindo esse titulo ao sumo-sacerdécio. Os asmoneus
ainda governaram de maneira submissa durante o dominio romano na Palestina (iniciado em 63 a.C), mas Roma
os destituiu do reinado unificado apds as tramas de Herodes para ascender ao poder como rei. Com isso, o poder
do cargo de sumo-sacerdote foi drasticamente reduzido, mas continuou rentdvel (cf. JOSEFO, 2004).

46 Além de revoltas pontuais protagonizadas principalmente por camponeses galileus e pelos zelotas, o historiador
judeu Fldvio Josefo narra pequenas guerras lideradas pelos descendentes dos asmoneus para recuperar o poder
na Judeia (JOSEFO, 2004).



incoeréncia de seu discurso com a pratica e os acusam de estarem mancomunados com o poder
local e de serem corresponsdveis pela morte de Jesus. De qualquer maneira, os fariseus
esperavam o messias como um rei da estirpe de Davi, que tomaria o poder e reestabeleceria o
Estado independente de Israel.

Os essénios eram judeus piedosos que perderam as esperancgas de salvacdo pelas maos
humanas. Surgiram também durante a dinastia asmoneia e provavelmente foram motivados pela
traicdo dos ideais da revolucao macabaica pelos reis asmoneus, que abandoram o projeto de um
reino inteiramente regido pelas leis e tradi¢des judaicas para se converterem em reis
semelhantes aos das demais na¢des do Império Helenistico. Desiludidos com a tomada de
poder, os essénios isolaram-se no deserto, instituiram regras de vida mondstica e comunitdria
severas e esperavam a vinda de um messias poderoso mandado diretamente por Deus.

Na politica do tempo de Jesus, portanto, ndo havia a minima possibilidade de
participacdo do povo nas estruturas do poder e na formacdo de governos como acontece nas
modernas democracias. Mas, como muitos de seu tempo, principalmente os galileus, Jesus ndo
estava satisfeito com as estruturas de sua época e pregava um “Reino de Deus” em substitui¢ao
aos reinos que estavam implantados na terra. O que isso poderia significar e quais os caminhos
para a construcao desse Reino?

Além da tomada de poder pela guerra ou pela acdo de um messias com poderes
sobrenaturais, auxiliado por um exército de anjos, haveria uma via alternativa para a constru¢ao
desse Reino — excluindo-se, por dbvio, a espera resignada, pois ela jamais foi atitude de Jesus

e dos primeiros cristaos?

O REINO DE DEUS COMO REALIDADE POLITICA

Para nés, hoje, que vivemos em republicas, a palavra “reino” nao tem mais sentido
politico. Usamo-la para a histdria, para os contos infantis ou de forma metaférica na linguagem
coloquial. Mas ndo era esse o sentido que a palavra possuia quando pronunciada por um judeu
no século I. No contexto de uma sociedade monarquica e de poder imperial, o vocdbulo “reino”
ndo se referia a outra coisa que ndo a uma determinada forma de organizacdo politica da

sociedade.

A palavra “reino”, em qualquer avaliacdo, é uma palavra que descreve uma instituicao
politica de sociedade. Ela €, em sua origem, um termo politico, mesmo se um nimero
de leitores da Biblia [...] tenha apropriado o termo metaforicamente. [...] O resultado
da carreira de Jesus mostra que, preferencialmente, sua proclamacdo a respeito do



reino de Deus foi politica, ndo metaférica e muito menos “espiritual”. (MALINA,
2004, p. 11).

Assim, ao proclamar o Reino de Deus, Jesus estava propondo também (como condic¢ao
para um Reino pleno) uma nova estrutura de organizacdo da sociedade e, para isso, era
necessario destruir a estrutura existente (o reino de Herodes, o governo do sumo-sacerdote e o
reinado dos imperadores romanos) e estabelecer uma nova. Nao é razodvel pensar que isso
possa ser feito sem que se “tome”, de alguma forma, o poder.

A parédbola dos administradores perversos (Mt 21, 33-45; Mc 12, 1-12, Lc 20, 9-19) que
Jesus conta dentro do Templo de Jerusalém apds a sua invasdo violenta € de uma clareza
impressionante ao falar da necessidade de se destituir do poder os que o ocupavam e de
“entregar a vinha a outros”. Ela € tdo clara que os proprios chefes dos judeus “entenderam muito
bem que Jesus havia contado esta pardbola contra eles” (Mc 12, 12) e sua estrutura de poder.
Por isso, procuraram mata-lo e s6 nao o fizeram porque a multidao estava ao seu lado. O fato
também dessa pardbola ter sido contada no Templo (sede do poder politico-religioso local),
indica um claro direcionamento da mensagem ao poder politico estabelecido.

Lucas, ja no andncio que faz do que representaria Jesus na historia de Israel, resumido
no canto de Maria (Lc 1, 51-53), esclarece que Deus, por meio de seu filho, “derruba do trono
os poderosos e eleva os humildes”. E essa mudanga de poder tem uma func¢do social e
econOmica: “aos famintos enche de bens, e despede os ricos de maos vazias”.

Também no inicio do evangelho de Mateus (Mt 2, 1-12), Jesus € apresentado como
ameaca a Herodes, o Grande, rei submisso dos judeus imposto por Roma. Se sua missao fosse
apenas religiosa, que ameaca ele poderia representar para o detentor de um poder politico que
nao dependia da religido (como seria no caso do sumo-sacerdote), mas sim apenas de sua
submissdo ao Império Romano?*’

Portanto, a tomada do poder politico para a tranformacgao da realidade fazia parte do
programa de Jesus. Mas, em seu contexto, como dissemos, apenas duas alternativas se
colocavam: a guerra ou a intervengdo sobrenatural de um messias vindo de Deus. Na

inexisténcia de alguma via “eleitoral” ou mesmo de disputas politicas internas, que semelhangas

47 A ascensdo de Herodes ao poder ndo foi resultado das crengas, tradigdes e leis do judaismo. Foi fruto de intrigas,
aliangas com romanos, dinheiro (o pai de Herodes, Antipatro, era muito rico e bem relacionado entre os romanos)
e indmeras guerras. Portanto, o seu poder ndo dependeu da religido judaica, como dependia o sumo-sacerddcio.
Inclusive, as tradi¢des religiosas judaicas eram contrdrias a aceitagdo de Herodes como rei. Ao apresentar Jesus
como perigo para Herodes, Mateus mostra que o alcance de sua missao vai bem além de apenas uma reforma
religiosa.



poderiamos encontrar entre o contexto de Jesus e 0 nosso atual para que o caminho apontado
por ele para a construcdo do Reino ilumine nossa agao?

Nao € necessario fazer malabarismos conceituais e retoricos ou forcar artificialmente
uma semelhanga. No contexto de Jesus, ambas altenativas dispostas representavam uma tomada
brusca de poder como um evento pontual, a partir do qual as coisas boas aconteceriam como
consequéncia. Da mesma maneira, espera-se hoje por um evento pontual de tomada de poder,
com dimensdes dramaticas, a partir do qual as mudangas comecardo a ocorrer: as elei¢des, ou
a “revolucdo pelo voto” — que substituiu, em muitos casos, a esperanca em uma revolucdo
armada. Nos dois casos (do tempo de Jesus e do nosso) estd contida uma expectativa de tomada
de poder, com a mudancga radical de seus ocupantes, para se transformar a sociedade. Ambas
sa0 perspectivas messianicas.

Analisemos, entdo, como se portou Jesus diante das alternativas messianicas de seu

tempo e que novidade trouxe sua mensagem em termos de alternativas de transformacao social.

O CAMINHO PARA O REINO

Sob o dominio romano, uma situagdo insustentdvel de miséria se imp0s sobre a Palestina
e, particularmente, sobre a Galileia. Os altos impostos pagos a Roma somavam-se a tributacdo
exagerada de Herodes Antipas sobre os galileus e ao imposto do Templo de Jerusalém a que
todo judeu estava obrigado. Isso contribuiu com o enriquecimento excessivo de membros da
elite judaica que, a partir da cobranca de dividas contraidas por camponeses em dificuldade
para saldar suas obrigacdes fiscais, passaram a juntar grandes propriedades de terra. O controle
do Templo também rendia grandes somas aos sumos-sacerdotes € aos membros do Sinédrio,
tudo a custa da tributag@o obrigatéria. Somado a tudo isso, a vida dos judeus sob o dominio de
outra nagdo e outra cultura, carregada de humilhagdes, e impedidos de serem fiéis as suas
proprias leis e ritos ancestrais era revoltante.

A esperancga na restauracdo do Reino de Israel protagonizada por um messias, promessa
feita pelos profetas e esperada principalmente pelos pobres e camponeses destituidos de suas
terras e de suas rendas, crescia nesse contexto de tribulagdes. Mas, que caminho seguir?

Os contemporaneos de Jesus certamente guardavam na memoria coletiva a experiéncia
da revolucdo macabaica. Tratou-se de um processo de tomada de poder por meio de uma guerra
de guerrilhas, liderada inicialmente por Matatias e por seu filho Judas Macabeu, e que tinha

como projeto a criagdo de um Estado de Israel independente e um reino onde vigorassem as leis



de Deus de acordo com as tradi¢des judaicas. Porém, aquela experiéncia vitoriosa reverteu-se
em uma monarquia dominadora que se rendeu ao modo de ser dos estrangeiros, abandonando

os ideais de um estado judaico baseado nas tradicdes e regras da Tora.

O que tinha comecado como uma revolta de camponeses judeus, uma guerra
de guerrilha contra os exércitos Seléucidas, terminou ndo com a implantagéo
do Reino de Deus, mas simplesmente no estabelecimento de uma nova
dinastia de sumos sacerdotes. (HORSLEY, 1995, p.37).

Ou seja, a experiéncia da revolugdo armada ndo tinha deixado bons frutos.

Apesar disso, alguns grupos optavam pela acdo armada procurando repetir 0 sucesso
dos macabeus. Todas essas tentativas, contudo, eram massacradas pelo poder romano ou pelas
forcas locais de Herodes e seus lideres eram mortos ou em batalha ou por crucificacao (cf.
HORSLEY, 1995; JOSEFO, 2004). Além disso, as cidades que sediavam as revoltas eram todas
destruidas e incendiadas, as mulheres e criangas eram assassinadas e os homens vendidos como
escravos. Tal era o tamanho da forca e crueldade do Império Romano.

Jesus aparece nesse contexto de expectativa messidnica inflacionada e de revoltas
aniquiladas. A novidade de sua mensagem esté na rejeicdo da tomada explosiva e repentina do
poder. Embora, como vimos, Jesus e os evangelhos falem claramente da necessidade de mudar
os ocupantes do poder, pela substituicdo dos administradores da vinha e a derrubada dos
poderosos dos tronos, a sua novidade € uma perspectiva processual e ndo messidnica de
transformac¢do da sociedade para a realizacdo das promessas da antiga alianca.

Jesus ndo pregou a tomada do poder por meio da revolta armada e nem se apresentou
como um messias sobrenatural pronto para ser coroado e empossado no trono de Davi pela
intervencdo dos anjos. Isso aparece em diversas passagens dos evangelhos.

Em Lc 13, 1-5, Jesus € informado por seus discipulos sobre um massacre de galileus por
Pilatos. A acdo direta do governo romano s recaia sobre rebeldes que representassem uma
ameaca, mesmo que pequena, aos interesses do Império. Crimes comuns eram punidos pelas
instancias das administracdes locais. Certamente, os galileus mortos eram de algum dos
inimeros grupos de rebeldes que agiam naquele tempo, grande parte na Galileia, sendo ndo
sofreriam a pena pelas maos de Pilatos. Nessa passagem, Jesus diz a seus discipulos que se eles
ndo mudassem sua forma de ver as coisas (ndo fizessem uma “transi¢do de pensamento”; no
grego metanoia, traduzido como “conversao”) eles iriam morrer do mesmo jeito. Em outra

passagem (Mt 26, 52), Jesus diz ao discipiulo que usa a espada e fere o soldado do Templo para



tentar impedir sua prisdo: “Guarde a espada na bainha. Pois todos os que usam a espada, pela
espada morrerdao”.

A tentativa de tomada violenta do poder do Templo e a luta pela independéncia dos
romanos enfrentava a reagdo da poténcia bélica do Império mais poderoso da antiguidade.
Inumeras rebelides no periodo efervecente da dominacido romana resultaram em chacinas de
judeus pelas espadas dos soldados romanos. Era uma via fadada a derrota, como de fato acabou
sendo o destino da grande rebelido dos judeus de 66-70.

Independentemente de se especular sobre o que pensava Jesus sobre o uso da for¢ca em
casos em que ela se fizesse necessdria (o que nos levaria também a discussdo acerca da invasao
ao Templo com chicote e a derrubada da estrutura de comércio ali montada, e o fato de
discipulos de Jesus portarem e usarem espadas), a questdo principal aqui era de estratégia.
Mobilizar pessoas, acumular for¢as e canalisar as energias para uma tomada explosiva e
violenta do poder ndo parecia ser um caminho capaz de dar resultados.

Primeiro, pela sua inviabilidade material diante da desproporcdo de forcas entre o
Império mais bem armado da histéria antiga e os limitados recursos de camponeses e judeus
revoltosos. Embora a despropor¢ao de for¢as nao tenha impedido a revolta e a reagdo dos judeus
em outros periodos da histdria biblica, o caminho pareceu ndo dar os resultados esperados. A
memoria da experiéncia frustrante dos reis asmoneus apds a revolugao armada dos macabeus
poderia ser um ensinamento. E provével, portanto, que a referéncia de Jesus ao uso da espada
seja a expressao da consciéncia do equivoco de uma estratégia de transformacgao social baseada
em uma revolta explosiva e violenta. A espada se voltaria contra quem a usasse €, se eles ndo
seguissem um caminho diferente do dos galileus revoltosos, acabariam tendo o mesmo destino
que eles.

Também naquele contexto, era natural que muitos lancassem suas esperancas para o
plano sobrenatural, aguardando um messias empossado diretamente por Deus, dada a total
impossibilidade aparente de se vencer o dominador pela tomada violenta do poder. Por isso, um
messias era esperado para vir em nome de Deus e ocupar o trono de Israel, colocando todos os
inimigos sob seus pés.

Porém, toda a pregacdo de Jesus € antimessidnica, embora os textos do Novo
Testamento mostrem que os proprios discipulos tiveram muitas dificuldades para entender isso.
Diante das expectatvas inflacionadas para uma mudanca rdpida de poder e das condi¢des de
vida, Jesus é permamentemente confrontado com a expectativa de que assumisse o poder e

governasse 0s povos, mas recusa-se a assumir-se como o messias davidico (Mt 16, 20). Em Lc



17, 20-21, “os fariseus perguntaram a Jesus sobre o0 momento em que chegaria o Reino de
Deus”. Para desfazer a expectiativa messidnica e apresentar sua visdo processual Jesus
responde: “o Reino de Deus ndo vem ostensivamente. Nem se poderd dizer: ‘estd aqui’ ou: ‘estd
ali’, porque o Reino de Deus estd no meio de vocés”.

Quando, no caminho para Jerusalém com as multiddes, Jesus fala aos discipulos sobre
sua morte (Lc 18, 31-34) eles “ndo compreenderam nada disso. Essa palavra era obscura para
eles, e ndo compreendiam o que Jesus dizia”. Certamente as multiddes caminhavam para
Jerusalém ainda com a esperanga mesianica da tomada do poder do Templo e, por isso, tiveram
dificuldades para entender a morte de Jesus, mesmo depois de ocorrida. Isso € corroborado no
mesmo evangelho (19,11), quando Lucas diz que “estava perto de Jerusalém, e eles pensavam
que o Reino de Deus ia chegar logo”. O relato que vincula a proximidade espacial da sede do
poder politico com a proximidade temporal da instauracdo do Reino ndo deixa ddvidas sobre
as expectativas dos que seguiam o lider nazareno no caminho para Jerusalém.

Mas Jesus recusou-se a ocupar o poder politico. Em Jo 6, 14-15, “as pessoas viram o
sinal que Jesus tinha realizado e disseram: ‘Este ¢ mesmo o Profeta que devia vir ao mundo’.
Mas Jesus percebeu que iam pega-lo para fazé-lo rei. Entdo ele se retirou sozinho, de novo, para
a montanha”.

Mesmo depois da ressurrei¢cdo de Jesus, os discipulos aindam insistiam na perspectiva
imediata e messidnica da vinda do Reino. Vemos em At 1, 6-7: “Entdo, os que estavam reunidos
perguntaram a Jesus: ‘Senhor, é agora que vais restaurar o Reino para Israel?’ Jesus respondeu:
‘Nao cabe a vocés saber os tempos e as datas que o Pai reservou a sua prépria autoridade.”

Pela proposta de Jesus, era necessdrio pensar a mudanca de poder e o estabeleciento de
um Reino de Deus de forma substancialmente diferente. Essa € a forma mais adequada de se
entender o significado da palavra metandia que esta na passagem de Lucas 13, citada acima,
que fala sobre o massacre dos galielus. Os judeus estavam tao fixados na concep¢ao messidnica
da mudanca do poder que tinham dificuldades para entender o carater processual que Jesus
propunha. Sem uma reprogramacgdo conceitual (metandia) sua mensagem € mesmo sua morte
na cruz nado fariam sentido e nenhuma nova prética seria construida — iriam todos morrer pela
espada de Roma.

O Reino, para Jesus, ndo viria de forma explosiva e de uma sé vez. Todas as pardbolas
sobre o Reino de Deus de Mt 13 e Mc 4 indicam um acontecimento histérico e processual e nao

uma irrup¢do a partir de um evento pontual. O Reino € um acontecimento a0 mesmo tempo



presente e futuro e ndo um evento apocaliptico explosivo (sobre isso ver Horsley, 1995, p. 89-
122 e Flusser, 2002, p. 79-86).

Por isso, de nada adiantaria tentar criar um reino apenas a partir da destituicao dos que
ocupavam o Templo e de sua substituicdo por outros. Isso poderia repetir a histéria dos
macabeus e seria colocar remendo novo em panos velhos (Mt 9, 16s; Mc 2, 21s). Era preciso
renovar o pano e nao apenas remenda-lo. O novo poder encontraria uma sociedade diferente ou
seria o caso de um “remendo novo em panos velhos”, em que o pano velho (uma sociedade
com valores, organizac¢des e praticas antigas) puxaria o novo até rasgar?

Assim, ndo se trata de esperar uma “pessoa boa” (0 messias) para ocupar o poder, pois
se a sociedade ndo for mudada em suas relacdes, o pano velho rasga o remendo novo. Mesmo
quando Jeus prega a necessidade da partilha em Lc 12, 13-21, ele rejeita o papel daquele que
vai impd-la por meio da autoridade. Ao ser interpelado por um homem que lhe pediu para
obrigar ao irm@o a repartir a heranga com ele, Jesus diz: “Homem, quem foi que me encarregou
de julgar ou dividir os bens entre vocé€s?” Logo depois, ele conta a pardbola do rico que
acumulou sem pensar em dividir os bens, condenando a acumulagdo e a auséncia de partilha.
Porém, o meio para que a partilha realmente se concretizasse nio seria a imposi¢ao da
autoridade de um rei-messias ou a imposi¢ao de um sistema politico e juridico que a ordenasse,
mas uma decorréncia da propria dinamica da sociedade em sua estrutura renovada.

O projeto de Jesus, portanto, pregava a tomada gradativa e histérica do poder e ndo a
sua tomada de assalto. Na verdade, trata-se de um projeto de construcdo de uma nova ordem
social e religiosa que se manifestaria em novas formas de poder, e ndo de sua imposicdo a partir
do controle do aparato religioso-estatal.

Trilhar o caminho para esse Reino era também construi-lo. Ele seria resultado de uma
semeadura ou de uma fermentacdo. A sociedade tem que ser mudada por dentro, a partir de
suas relacoes (econdmicas, sociais e politicas) e de seu pensamento (a racionalidade a partir da

qual se interpreta o mundo).

AS NOVAS RELACOES DO REINO

Baseado no que foi refletido até aqui, o foco central da acao politica do cristdo nao deve
estar apontado primeiramente para as instituicdes de poder, mas para a constru¢do de novas

relacdes socioecondmicas que gerardo novas formas de exercer o poder naquelas institui¢des.



O projeto do Reino exige mudangas profundas e imediatas em todas as relacdes que nao
estdo sintonizadas com seus principios. Jesus aponta a necessidade dessas mudancas nas
relacoes econdomicas quando prega o perdao das dividas (Mt, 6-12. 18, 21-35) e a pratica de
empréstimos e doacoes desinteressadas (“Dé a quem lhe pedir, e ndo vire as costas a quem lhe
pedir emprestado”; “emprestem sem esperar coisa alguma em troca”; “perdoa as nossas dividas
como nds perdoamos aos NOSsOs devedores”).*® Por isso, ele exigia do rico “vender tudo e dar
aos pobres”, ndo como caridade, mas como redistribuicao da riqueza em nome da justica que o
Reino exige. Essas novas relagdes foram postas em pratica pelos primeiros cristdos, que
aboliram a propriedade privada em suas comunidades (At 2, 44-45; At 4, 32-35).

O Reino exige também novas relacdes sociais. Os pobres passam a ocupar o centro, ao
contrario da sociedade existente. Eles sdo os preferidos de Deus e os primeiros no seu Reino
(Mt 5, 1; Lc 6, 20-21). Os rejeitados (“os pobres, os aleijados, os cegos € 0s mancos”) sdao os
que participardo da festa do Reino (Lc 14, 15-24). Os ultimos serdo os primeiros € 0s que se
“vestem com roupas finas e vivem no luxo” (Lc 7, 25) e sdo a elite da sociedade serdo
“derrubados dos tronos” e “despedidos sem nada”.

Também se fazem necessarias novas relagcoes de poder (politica) que serdo expressoes
de uma sociedade igualitaria. Jesus lavou os pés dos discipulos, mostrando que poder € servico
e que quem deseja ser o maior, deve ser o principal servidor. Tiago e Jodo também acreditavam
que Jesus os conduzia para Jerusalém a fim de empossar-se no trono de Davi e pretenderam se
beneficiar de posi¢des de poder. Quando pediram ao mestre um lugar a direita e outro a esquerda
de seu trono (os “cargos” mais importantes), eles obtiveram como resposta: “Vocés sabem: os
governadores das nacOes tém poder sobre elas, e os grandes t€ém autoridade sobre elas. Entre
vocés nao deverd ser assim: quem de voc€s quiser ser grande, deve tornar-se o servidor de
vocés; e quem de vocés quiser ser o primeiro, devera tornar-se servo de vocés” (Mt 20, 24-27).
E uma total inversdo dos desejos de poder que prevaleciam na sociedade antiga e que também
nutrem as disputas politicas em nosso mundo atual.

Além de uma transformacao das relacdes humanas na sociedade, o Reino exige também
a mudanga de pensamento. E preciso tomar cuidado com o “fermento dos fariseus, [dos
saduceus] e de Herodes” (Mc 8, 14-21; Lc 12, 1). O fermento novo que deve substituir o antigo,
conforme nos esclarece o texto dos evangelhos, estd relacionado a distribui¢do de paes para

milhares de pessoas e aos cestos cheios que sobraram. A racionalidade dominante na época (o

8 K necessdrio ressaltar que a insisténcia no perddo e no empréstimo desinteressado é feita em um contexto em
que a elite judaica enriquecia pela cobranca das dividas aos camponeses que recorriam a seus empréstimos. Ver
sobre isso Abdalla (2017).



fermento dos fariseus, saduceus e de Herodes) levava a concentragdo de riqueza, a divisao social
e a negacdo do alimento ao povo. Uma nova racionalidade (o fermento do Reino) levaria a
partilha e a cooperacao entre a populacdo (ver como as divisdes dos paes e dos peixes, as quais
Jesus se refere nas passagens acima, foram efetuadas em Mc 6, 30-44; 8, 1-9).

A instituicdo de um Reino de Deus tem como pressuposto toda esta transformacao da
sociedade. Isso seria “renovar o pano”. A tomada de poder serd resultado dessas mudangas.
Mas, também aqui, a ideia de “resultado”, ao ser aplicada aos nossos dias, deve ser interpretada
de maneira processual e nao pontual. Ou seja, os resultados caminham juntos com o processo e
se realizam gradativamente em cada uma de suas fases. Isso significa que eles ndo sdo para ser
coletados apenas depois da conclusdo de algum processo, mas sim que podem ser colhidos
durante seu préprio desenvolvimento. Concretamente, a tomada de parcelas de poder deve ser
sempre concebida como resultado de mudancgas sociais gradativas e ter a funcdo de
retroalimenté-las. Portanto, ndo se deve interpretar a afirmacdo da “tomada de poder como
resultado” como uma negacao da participagdao nos meios de exercicio do poder politico. Apenas
se nega essa participagdo como o elemento central da estratégia.

Concentrar as forcas na tomada do aparelho estatal na crenca de que as transformagdes
serdo automaticas ou consequéncias de novas configuragdes de governo nao era a estratégia de

Jesus e ndo deveria, portanto, ser a dos cristaos.

CAMPOS PARA A ACAO E REFLEXAO DOS GRUPOS E ESCOLAS DE FE E
POLITICA

Ap6s mais de dois mil anos de cristianismo, muitos cristdos que atuam na politica
reproduzem o messianismo politico da conquista triunfal do Estado. Apegam-se a governos ou
depositam todas suas esperancgas em elei¢des e candidatos. Isso, em grande parte das vezes, em
prejuizo das agdes que seriam mais propriamente de construcao do Reino. Assim, quando os
governos decepcionam ou sido derrubados e as perspectivas eleitorais sdo ruins, ficamos
dispersos e perplexos como os discipulos ap6s a crucificagao do messias.

Os grupos e escolas de fé e politica precisam refundar a utopia cristd da construgao
gradual e processual do Reino, a partir da qual toda agdo concreta passa a ser vista como
media¢do para um projeto mais amplo. A perplexidade diante dos percalcos da luta pelo poder

estatal € fruto de uma concepg¢ao equivocada do processo de transformagao social.



Isso ndo significa que a participagdo nas elei¢des seja um equivoco. E preciso deixar
bem claro que a possibilidade que a democracia nos proporciona de ocupar espagos no poder
estatal (executivo e legislativo) € um elemento da nossa realidade que precisa ser aproveitado.
Nao havia nada semelhante no tempo de Jesus, por isso temos que construir a nossa propria
reflexdo de como agir nesse espaco eleitoral e de exercicio de mandatos a luz dos principios de
nossa fé. A questdo discutida aqui € o papel que a luta politica institucional cumpre na
constru¢ao do Reino.

O principal para Jesus e os primeiros discipulos era construir sementes e sinais do Reino
ja entre ndés (“o Reino de Deus estd entre voces”). A germinagcdo dessas sementes € O
crescimento dos sinais resultariam na presenca plena do Reino no tempo escatolégico, como
nos mostram as parabolas que comparam o Reino ao trigo que nasce com o joio (Mt 13, 24-30),
ao grao de mostarda (Mt 13, 31-32), ao fermento misturado a massa do pao (Mt 13, 33) e a
semente semeada na terra (Mc 4, 26-29).

Portanto, ndo podemos esperar o triunfo na politica estatal para posteriormente
estabelecer um mundo de partilha. Até porque o vinho novo da partilha poderia ser colocado
nos barris velhos do egoismo secular da sociedade capitalista e, dessa forma, “o vinho e os
barris se perderiam. Por isso, vinho novo deve ser colocado em barris novos” (Mt 9, 16-17; Mc
2,21-22).

O modelo dessas experiéncias € relatado nos Atos dos Apdstolos em duas ocasides (At
2, 42-47 e 4, 32-35) e em ambas se trata de comunidades onde a propriedade ndo era mais
privada e os bens eram coletivos para servir as necessidades: “Todos os que abracaram a fé [...]
colocavam em comum todas as coisas; vendiam suas propriedades e seus bens e repartiam o
dinheiro entre todos, conforme a necessidade de cada um” (At, 2, 44-45); “Ninguém
considerava propriedade particular as coisas que possuia, mas tudo era posto em comum entre
eles. [...] Entre eles ninguém passava necessidade, pois aqueles que possuiam terras ou casas as
vendiam, traziam o dinheiro e o colocavam aos pés dos apostolos; depois, ele era distribuido a
cada um conforme a sua necessidade” (At 4, 32.34-35).

A expressao desse projeto nos evangelhos estd nas narrativas sobre a partilha dos paes
e peixes, ocasido em que, com o que se tinha a disposi¢do, conseguiu-se alimentar a todos e
com sobra. A palavra “multiplicacdo”, que a tradicdo associou a essas passagens, ndo aparece
no texto de nenhum evangelista. Em Mt 14, 15-21 e 15, 29-39; Mc 6, 30-44 e 8, 1-9e Lc 9, 12-
17, mesmo nos dois momentos distintos narrados por Mateus e Marcos, o que Jesus fez foi

pegar as sete coisas que estavam a disposi¢ao (cinco paes e dois peixes em territorio judeu, sete



pdes em territério pagdo)*® e dividi-las entre os grupos organizados. A experiéncia da partilha
nos grupos pode se estender para todo Israel (os doze cestos que sobram em territorio judeu em
referéncia as doze tribos de Israel) ou para todo o mundo (os sete cestos que sobram em
territorio pagao).

A mensagem refere-se a um projeto de vida e sociedade no qual a divisdo do que se tem
alimenta e sacia a totalidade. Nao € preciso “multiplicar”, “crescer”, “desenvolver-se
economicamente na perspectiva da maior produgao”, pois basta dividir o que ja se tem. Essa
passagem dos evangelhos se casa perfeitamente com At 2 e 4, onde a mensagem € colocada em
pratica e todos dividem seus bens, acabando com a necessidade. Ndo se trata, porém, de uma
meta futura para ser aplicada em um programa de governo apds a conquista do poder politico,
mas uma prética presente, que pode e deve, posteriormente, converter-se em um programa para
toda a sociedade.

A histéria de Ananias e sua esposa, narrada em At 5, 1-11 mostra, por sua vez, que nao
se estd falando de “doacdo” e “caridade”, mas de um modelo totalmente radical e novo de
relacdo com os bens baseado na partilha total. Ananias vendeu todas as suas propriedades,
entregou metade do dinheiro aos apdstolos e reteve a outra sob sua posse. Por esa atitude sofreu
a punicdo dos céus e caiu morto. Nao basta doar metade do que se tem e reter outra metade. O
projeto € radical e ndo admite a manuten¢do do sistema que divide. Ndo basta tentar dar a ele
uma aparéncia mais humana e soliddria por meio de caridade.

A doagdo de Ananias, para um pensamento restrito a ordem atual, seria até demasiada:
quem hoje doaria metade de seus bens aos outros? Quem o fizesse seria considerado santo ou
louco. Porém, para o projeto radical do Reino a entrada na nova comunidade deve ser de total
partilha, por isso a atitude de Ananias foi pecado mortal. Nao se avalia a metade que ele deu,
mas sim a metade que reteve para si. Para o programa de sociedade dos primeiros cristaos,
possuir bens privadamente era um “pecado” uma “obra de satands”. Ou a partilha é completa,
ou esta fora do ideal do Reino.

Embora os primeiros cristios mantivessem a crenga em uma segunda vinda iminente de
Jesus, eles abandonaram o messianismo judaico e abragcaram a ideia de salvagcao universal e
processual. Pedro entende que a salvacdo € para todos e que ndo se tratava de tomar o poder em

Jerusalém: “De fato, estou compreendendo que Deus nao faz diferenca entre as pessoas. Pelo
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49O nimero 7 na Biblia tem uma fungio parecida ao nosso “n”, quando dizemos “n vezes”. Certamente, quando
Jesus diz a Pedro que ele deveria perdoar o irmdo 70 vezes 7, ndo estava propondo a Pedro uma multiplicagao
exata na qual o perddo seria dado até a 490* vez. O mesmo pode ser aplicado as 7 coisas carregadas pelas
multiddes que seguiam Jesus.



contrério, ele aceita quem o teme e pratica a justica, seja qual for a nacdo a que pertenca” (At
10, 34-35). A preocupagdo com a volta de Jesus ficou em segundo plano: “Nao cabe a vocés
saber os tempos e as datas que o Pai reservou a sua propria autoridade” (At 1,7); e a tarefa
prioritaria passou a ser a formagao de um Reino de justica, igualdade e liberdade, que realizasse
a vontade de Deus “na terra, assim como no céu”, e em todas as nacdes. O caminho para isso
era a divisdo dos bens, ensinada por Jesus nos episddios da reparti¢cdo dos paes dos evangelhos
e praticada pelos discipulos de todas as origens nas primeiras comunidades cristas dos Atos dos
Apbstolos.

Quando se avanga na concretizacao desses sinais do Reino, todas as necessidades sdo
satisfeitas como consequéncia. Em Lc 12, 22-34, Jesus tranquiliza a grande preocupacdo do
povo no momento de crescimento da miséria e da exploragdo do império e dos reinos locais. E
diz: “Quanto a voces, nao fiquem procurando o que vao comer e o que vao beber. Nao fiquem
inquietos. Porque sdo os pagdos deste mundo que procuram tudo isso. O Pai bem sabe que vocés
tém necessidade dessas coisas. Portanto, busquem o Reino dele, e Deus dard a vocés essas
coisas em acréscimo”. Esse ndo era um convite a resignacao, mas a a¢do. O sentido € proximo
a isso: se colocarem em prética o projeto do Reino, tudo isso serd consequéncia, pois € no reino
atual que a caréncia se mostra. Portanto, busquem o Reino de Deus, sem se desesperar, pois
nele todos serdo saciados.

E preciso voltar, contudo, a primeira reflexdo: tudo isso se faz na perspectiva de
mudanca das relacdes de poder, na troca dos administradores da vinha, da derrubada dos
poderosos do trono e estd, portanto, profundamente vinculado a luta politica. Nao se trata da
criacdo de comunidades alternativas isoladas do mundo, mas uma estratégia emancipatoria,
capaz de fazer crescer os sinais do Reino e contribuir para que suas sementes se tornem arvores
frondosas cujos frutos servirdo a todos.

Hoje, pelo movimento de economia solidaria e autogestao e pelas inimeras iniciativas
econOmicas locais, no campo e na cidade, é possivel concretizar esse projeto em semente. Para
a acdo dos cristdos, além do desafio de construir mais experiéncias econdmicas comunitdrias
que gerem vida e novas relagdes humanas e ecoldgicas, € preciso dar as existentes um carater
politico-emancipatorio, para que ndo se corra o risco de perderem a dimensao de transformagao
social que elas podem ter e acabarem sendo transformadas em alternativas provisdrias de vida
“dentro da ordem” (ver, sobre isso, Abdalla, 2002). A disputa politica e a formacdo de

consciéncias nesses espacos sao acoes estratégicas fundamentais.



Ha um campo enorme a ser semeado entre os muitos excluidos e os que sofrerdo com
as novas mudancas na conjuntura nacional e mundial, mas os operdrios ainda sdo poucos.
Canalizar os esforcos em estratégias de transformacdo de longo prazo que, a0 mesmo tempo,
produzem vida no presente e que podem criar alternativas de exercicio de poder, se torna muito
mais importante do que continuar insistindo em queimar todas as energias € esperan¢as em um
processo eleitoral viciado e fadado aos erros que se repetem insistentemente quando se coloca

como meta a ocupagdo e permanéncia no poder.
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PARTE III:
AS MULHERES E A POLITICA: NARRATIVAS DE FE



MINHA VIVENCIA

Sueli Aparecida Bellato

Sempre tive orgulho de dizer que nasci na Zona Leste da cidade de S@o Paulo, foi ali,
na periferia que mais parecia uma area rural, com as vaquinhas e nada de cercas, que nasceu e
comegou a desabrochar minha fé e meus compromissos religiosos e sociais. Cresci em meio a
muitas dificuldades decorrentes das condi¢des dadas a uma familia liderada pelo pai, de
profissdo conferencista de empresa de transporte, sujeito a empregos descontinuados, e mae,
costureira full time e sem reconhecimento de vinculo laboral vivido mais de doze horas didrias.
Ingressei na escola primdria sabendo assinar meu nome, alfabetizada por minha mae e assistida
pela bisavé autodidata. Sou a mais velha de trés irmaos e duas irmas. Segundo meu pai a irma
mais velha deveria ser o exemplo para os irmaos — e, sobretudo para minhas irmas, trés e sete
anos mais novas —, dai o rigor da disciplina que me foi imposta desde cedo, tamanha era a
responsabilidade ja aos dez anos de idade.

A experiéncia da precariedade da locomocao era comum as familias que moravam nos
bairros afastados do centro, sem regulariza¢do, zoneamento, saneamento basico e carente das
condi¢des para mobilidade urbana nos aproximados vinte quildmetros que as separavam do
centro da capital. Eram transportadas por trem da extinta Central do Brasil, com baldeagdo de
onibus proveniente do Municipio de Guarulhos, do mesmo concessiondrio que circulava na
regido da Penha, para entdo alcancar o bonde na Praga 7 de Setembro, no bairro da padroeira
da cidade de Sdo Paulo, Nossa Senhora da Penha. Depois era seguir as grandes artérias até o
coragdo da cidade.

Assisti as passagens de ida e volta da locomotiva maria-fumaga e sempre tive
encantamento pelos trens. Mas da memdria de crianca de menos de seis anos de idade, retenho
uma triste lembranga envolvendo o transporte da rede ferrovidria que ocorreu na estagdao do
meu bairro, Engenheiro Goulart. Era marco de 1959, hora de pique, e dois trens, por volta de
dezenove horas, a poucos metros da plataforma da estacdo, se chocaram de frente causando a
morte de mais de 50 pessoas e deixando mais de 100 gravemente feridas. O trem, que saiu da
Estacdo Rooselvet as 18:05 horas, diferentemente do que acontecia todos os dias, ndo trouxe
meu pai, que perdeu o hordrio de embarque. Foi uma noite que nunca apaguei da memoria
mesmo nao tendo nenhum 6bito na familia. Os gritos por socorro e as sirenes ecoaram dias e

meses na minha memoria. Todo transporte de Sao Paulo foi desviado para socorrer os



sobreviventes, inclusive carros particulares. Essa ndo serd a unica lembranca envolvendo o
transporte ferrovidrio que nos servia, mas seguramente a mais traumatica.

Outra lembranca muito presente que tenho da minha infancia e dos trens que circulavam
na nossa regido aconteceu na manha de 31 de marco de 1964: eram trens de carga transportando
jipes, tanques de guerra e soldados em direcdo ao Rio de Janeiro. Aquelas cenas indicavam que
algo anormal estava acontecendo. Sem saber a causa daquele movimento, segui meu caminho
para o Grupo Escolar Reptblica do Uruguai, mas 1d chegando tomei conhecimento de que nao
haveria aula em razdo da rentincia do presidente da Republica.

Retornei a minha casa intrigada com tantos trens de carga circulando naquela manha
cinzenta e quis saber de minha bisavé porque teria o presidente Janio Quadros renunciado.
Tomando um exemplo que me seria facil entender ela respondeu com a seguinte pergunta:
“vocé conseguiria estudar se uma pessoa estivesse zoando na sua cabeca?”’. Quer dizer, nem eu
e nem dona Maria José€, minha bisavd, podiamos entender e explicar as razdes daquele politico
popular que se elegeu ao som da marchinha “varre, varre, vassourinha”.

A escassez de recursos disponiveis de saneamento publico na nossa periferia me fez
conhecer a experiéncia da luta por 4gua muito cedo e ter na memdria a experiéncia da busca de
dgua nas casas dos vizinhos, que mesmo temendo faltar-lhes, fosse por dividir ou por castigo
de negar, acabavam por ceder parte do liquido precioso de que dispunham. Essa realidade
permitiu a minha sensibilidade com os que padecem pela falta de dgua.

Em meio a tantas dificuldades, de tantas naturezas, minha familia empenhou-se num
grande esfor¢o para realizar o meu sonho de estudar. Concluir o gindsio no meu grupo social
era considerado importante acontecimento, o que consegui realizar em 1970. Depois interrompi
os estudos e s6 os retomei em 1977 no curso preparatdrio vestibular.

Reconheco que sou uma pessoa muito privilegiada. Deus p6s no meu caminho pessoas
que ajudaram e ajudam completar a criatura que Ele criou e a pessoa que me permitiu ser. Logo
cedo, pelas maos de minha mae, assisti as primeiras missas e ingressei na catequese na Capela
Sa@o Judas Tadeu de Engenheiro Goulart, a trés ou quatro quildometros de casa. Minha primeira
professora primdria, pessoa genial, humanista, crista, que incentivava os alunos a apoiarem e a
serem soliddrios com o préximo, especialmente com os coleguinhas filhos de pais
desempregados. Foi a propria dona Maria José Eboli que me preparou para a primeira
comunhdo. Tinhamos na sala de aula uma coleta de contribui¢cdes chamada “caixa escolar” para
as despesas de materiais pedagdgicos que ndo eram fornecidas pelo Estado. Mas ndo foram

poucas vezes que nossa professora nos consultou sobre a pertinéncia de destinar aquele recurso



para uma cesta bdsica destinada a alguma familia em condi¢@o de doenga ou desemprego. E 14
famos n6s com a professora fazer a visita e entregar nossa cesta basica. Meu afeto com a
América Latina talvez tenha nascido ai, nesse ber¢o de aprendizagem chamado Grupo Escolar
Republica do Uruguai.

Com nove anos de idade ganhei de meu pai o primeiro livro importante de minha vida,
a Biblia e, logo depois, a Pacem in terris, do Papa Jodao XXIII. Naturalmente s6 vim ler a
enciclica quando ja era jovem. Também admirava em meu pai a sua cultura, mesmo tendo
apenas o quarto ano primario, e a aptiddo para desenhos, sempre a mao livre, como também
ocorria com minha mae, uma eximia costureira diplomada e bordadeira. O baixo saldrio que
meu pai recebia para fazer frente as muitas despesas do custeio da familia eram
complementados com 0s servigos eventuais de minha mae e a pensao da minha bisavé. Mas o
pouco recurso nao o impedia de comprar seu jornal diariamente.

Sempre tive muito prazer em participar das cerimonias religiosas e pastorais. Depois da
primeira comunhdo, com nove anos, ingressei na Cruzada Eucaristica, onde prevaleciam as
orientagdes voltadas para a solidariedade e as cerimdnias religiosas, especialmente a Semana
Santa, a Festa de Cristo Rei e o Natal. Desconfio que, mesmo cumprindo o uso do vestido
branco com pregas, a boina e a fita amarela, o conteido de formagdo, que eu tanto apreciava,
era uma auténtica jabuticaba, adaptada pelos nossos padres que ndo eram dados a atividades
conservadoras.

Minha vontade de ser catequista era contida em razao da pouca idade, pois desde cedo
eu reivindicava o servigo pastoral de catequese. Com apenas treze anos eu integrava o coletivo
de catequistas. Gostaria muito de reencontrar aquelas criangas que tinham quase a mesma idade
minha e que me foram confiadas para — possivelmente mais que dar-lhes ensinamentos
doutrindrios — transmitir-lhes o meu entusiasmo por Jesus Cristo e por Nossa Senhora. O
material catequético adotado era cuidadosamente escolhido para que os ensinamentos fossem
acompanhados de leituras biblicas e acdes a servico do préximo. Lembro com carinho do
material catequético que adotamos, da Diocese de Campinas. Uma das aulas de catequese
sugeria, para o inicio da convivéncia, que fosse distribuida pipoca salgada para as criancas e,
em seguida, se servisse dgua. E o papo rolava: que 4gua se estava bebendo; como era a situagao
de saneamento no bairro; quais as formas de se ter d4gua de qualidade; a preocupagdo com as
pessoas mais velhas e as doentes que tinham dificuldades de buscar dgua para suas
necessidades; o valor da participacdo nos movimentos de reivindicacdo para instalacdo de dgua

tratada e melhores condi¢des de vida. E o anincio do Evangelho, o encontro de Jesus com a



Samaritana: por que Jesus pediu d4gua para a Samaritana; o bate papo que rolou entre os dois e
arevelacdo de que Jesus € a “4dgua viva”.

Marcante na vida dos meus familiares e vizinhos foi a constru¢ao da paréquia do bairro,
sob a lideranca de padres espanhdis, verdadeiros amigos e pastores. Suas relacdes com a
comunidade eram marcadas pela solidariedade e pelos processos de delegacdo e participagdo.
Valeram-se, para orientar os construtores, de suas experiéncias pessoais de servigos da
construgao civil. No final de semana, o trabalho em mutirdo nao deixava ninguém de fora. Fazer
massa, subir os tijolos, carregar dgua e cozinhar para os construtores eram tarefas distribuidas
entre todos e todas da comunidade. O relacionamento fraterno dos adultos contagiava as
criancas que desejavam também contribuir na constru¢do da bonita paréquia dedicada ao
eremita que viveu no deserto egipcio, Santo Onofre. Além das atividades religiosas tinhamos
um encontro semanal para juntos lermos a Biblia e discernirmos o apelo da Palavra de Deus
para nossa realidade.

Todos os anos a comunidade fazia uma parada para retiro, confraternizacdo e
planejamento das atividades do ano. Era um tempo forte de formacao, convivéncia e animagao
para as familias paroquianas, que acontecia na semana de carnaval, na chicara dos padres, em
Ribeirao Pires (SP).

Fomos surpreendidos com os ventos do Concilio Vaticano II que fizeram os celebrantes
girarem, da parede, para a frente dos fiéis; com a missa celebrada em portugués e com o
despojamento das guipures dos paramentos sofisticados. Festejamos os novos ares que
chegaram e oxigenaram nossos rituais e fizeram novas muitas coisas, especialmente as relacoes.
Para nos apropriarmos das deliberagdes do Concilio Vaticano II, a comunidade intensificou os
encontros e fez paradas maiores.

Em 1968, precisando pagar meus estudos do ensino ginasial, procurei o vigirio para
consultd-lo sobre um empréstimo. Em troca me foi oferecido meu primeiro emprego, com
carteira assinada, e trés meses adiantados de salario. Fui contratada como secretaria da Obra
Social Santo Onofre para uma jornada de terca-feira a domingo e folga as segundas-feiras.
Contei com a ajuda de minha irma Solange que me substituia por ocasido de atividades
escolares ou compromissos pastorais. Minhas atividades consistiam em atendimento ao
publico, organizacdo dos documentos para os sacramentos, pedido de licengas na Curia nos
casos previstos no c6digo candnico, transcricdo dos assentamentos nos respectivos livros de
registros etc. Pedi para ser dispensada no ano de 1971, quando passei a viver outras experiéncias

profissionais.



Na década de 1970, participei da formacao do grupo de jovens da paréquia e do coletivo
de coordenadores e coordenadoras da Pastoral de Juventude da Zona Leste. Nossa regido,
constituida em sua maioria por operdrios, tinha forte engajamento na Pastoral Operdria, nos
movimentos de reivindicagdo contra a carestia e nas lutas contra a ditadura militar. O método
ver, julgar e agir pautava nossos encontros de formacao. A experiéncia da pastoral em ambito
regional me permitiu conhecer minha potencialidade de articulacdo. Sem os recursos da internet
e nem mesmo dos telefones pessoais conseguiamos articular qualquer agdo a partir dos recursos
de que dispinhamos no mundo do trabalho.

Assim aconteceu certa vez uma enchente que causou muita destrui¢do as familias no
bairro da periferia de Sao Miguel Paulista, Parque Paulistano. Em pouco tempo conseguimos
arrecadar muitos colchdes e cobertas para as familias. Pedimos para um colega, que morava
mais proximo, para comegar a organizac¢ao da distribui¢ao dos colchdes. Pietro, nosso amigo,
tinha nacionalidade espanhola. Qual ndo foi nosso susto ao saber que nosso colega estava preso
no DOPS, sendo interrogado porque estaria substituindo a acdo que deveria ser realizado pelo
Estado e ndo por particulares e, muito menos, estrangeiros. O medo da repressao e de que nosso
amigo fosse expulso do Brasil pelo regime ditatorial foi tamanho que, em menos tempo do que
conseguimos recolher colchdes, desfizemos a campanha e devolvemos as doagdes. Claro que
1SS0 causou um enorme constrangimento € um sentimento de covardia muito grande.

Dentre outras atividades, uma que nos causava muitos impactos era a solidariedade as
familias dos presos politicos. Nao foram poucas as vezes em que fizemos visitas e
constatdvamos ndo s6 os moveis quebrados, a dispensa de alimentos esvaziada em a¢do violenta
da repressdo, mas a propria familia do preso dilacerada. Essa via de engajamento fortaleceu
nossas relacdes de amizade e lancou-nos para outros engajamentos sociais, religiosos e politicos
comprometidos com a pauta da defesa da vida, com o fim da ditadura militar e a construcio da
paz e da democracia.

Na década de 1970, o Papa Paulo VI nomeou o bispo auxiliar de Sao Paulo, Dom Paulo
Evaristo, arcebispo metropolitano de Sdo Paulo. E foi rapidamente sentido que a atitude de
Dom Paulo ndo seria de indiferenca e omissdo frente as prisdes, torturas, assassinatos,
perseguicdes praticadas pelo regime militar. A postura de Dom Paulo respaldou os que ja
estavam no caminho do anincio e da dentincia e provocou outros, que estavam como que
adormecidos, a sairem da indiferenca e do descompromisso para a acao engajadora.

A arquidiocese de Sao Paulo era formada por regides episcopais e as regides organizadas

em setores. Essa organizacdo otimizava os recursos humanos e materiais e multiplicava os



resultados. Além de meus compromissos na comunidade também estava inserida nos programas
de formagdo, como o da Semana da Palavra — uma atividade de fé e politica realizada
alternadamente nas sete paréquias do Setor Cangaiba, ao qual eu pertencia. O conteido era
inspirado na Biblia e na realidade e, para o fundamento tedrico, os livros do padre José Comblin.
Nos programas de formacao, contamos em muitas ocasides com assessoria do entdo vigario
episcopal, padre Francisco Massant, do frei dominicano Gorgulho e da te6loga Ana Flora.

Ja estava esquecendo de um episédio importante em minha vida. Com catorze anos,
procurei meu vigério e confiei-lhe que desejava ser freira. O padre ouviu atentamente meu
desejo e me disse que sé se faz escolha quando se tem mais de uma alternativa. Que eu
aguardasse um pouco mais, crescesse, me relacionasse com mogas € rapazes € que pensasse
também no casamento como uma resposta ao chamado do amor de Deus e depois, sim, poderia
fazer a escolha que respondesse ao chamado de Nosso Senhor para eu ser feliz e fazer outros
felizes. Tranquilizei minha alma e convivi com amigos € amigas, namorei, continuei
participando das atividades pastorais € aos 21 anos busquei responder ao chamado de
radicalidade do Evangelho com outras companheiras engajadas a servi¢o do projeto do Reino.
Desejei me somar a uma congregacao apostélica, inserida na vida do povo. E ndo demorou
muito para perceber como Deus agiu e conduziu minha vocacdo para a vida religiosa
consagrada.

Ingressei na Congregacao de Nossa Senhora — Conegas de Santo Agostinho, no dia 30
de maio de 1976. A decisdo parecia maluca até para mim mesma que estava disposta a transpor
montanhas para cumprir meu desejo de radicalizar o compromisso do meu batismo. Como eu
consegui deixar meus pais e irmdos e, ainda mais, sabendo que o meu salario, completava a
renda insuficiente da familia, ndo sei dizer. Meu pai, que era um catélico um tanto irreverente
com a organizagdo da Igreja, ndo queria que eu fosse freira. Para os padres de nossa pardquia,
ele costuma dizer que no dia em que os padres passassem a noite sem dormir com um filho
doente ou pelo desespero de estarem desempregados, impotentes para responder as
necessidades da familia, a Igreja seria como no tempo de Pedro, apreensivo com a sogra doente,
ou com a pescaria fraca. E curioso que ele nunca nos tenha contado que ele mesmo tinha
algumas primas religiosas, primo padre e bispo. Na missa da minha entrada, nem mesmo Dom
Angélico conseguiu consold-lo. Dom Angélico disse a meu pai que sua made costumava dizer
que o filho que era mais dela era o filho que ela ofereceu a Deus. Mesmo com essas palavras
meu pai nao continha o choro porque sua experiéncia estava sendo diferente da mae de Dom

Angélico. Para piorar a situacdo e aumentar a emocdo de meus pais a irmad que estava



coordenando a cerimonia, ao falar de chamado vocacional, disse que meu pai era o responsavel
de minha escolha, pois foi ele quem colocou a Biblia em minhas maos quando eu ainda tinha
pouca idade. Gragas a Deus ele ndo tardou em aceitar minha decis@o e a ser afetuoso com as
irmas com quem morei nas comunidades.

Na Congregacdo passei a morar numa comunidade inserida, a comunidade das irmas no
Jardim Nordeste. Enquanto nio iniciei o ano canOnico continuei no mesmo emprego
profissional e estudando a noite. Os finais de semana eram curtos, tamanha a quantidade de
atividades pessoais, pastorais e comunitarias.

Por ocasido da minha primeira participacdo em uma reunido geral da congregacdo,
confesso que levei um susto quando constatei que muitas religiosas pertencentes ao grupo eu
as tinha conhecido na minha infancia, na minha adolescéncia e na juventude sem que eu nunca
tivesse lhes perguntado nada a respeito de seu engajamento institucional e tampouco elas
fizeram comigo algum processo de arregimentagdo. O que me fazia admira-las era seu
engajamento e seu compromisso a favor dos pobres, da participacdo popular na Igreja e na
sociedade.

Conheci as primeiras religiosas na década de 1960, quando meu pai levou a mim e meus
irmaos Sérgio e Solange para conhecer criancas que tinham menos recursos do que nds, afinal
nds viviamos com nossos pais, irmaos, avlés e bisavd. Morando num antigo casardo, com
criancas Orfds ou abandonadas viviam as Irmds Rosa, Camila e Natalina e uma leiga
tchecoslovaca de cujo nome nao me recordo. Lembro do empenho do meu pai em conseguir,
com doagdes, adquirir para aquelas criancas o seu primeiro aparelho de televisao.

Na assembleia estava também irma Maria José Fonseca, assistente social da Obra Social
da Par6quia Santo Onofre. Essa irmd foi muito amiga de minha familia. Algumas vezes ela
convidou meus dois irmaos mais novos, Silvio e Sandro, para assistir a filmes nacionais, como
os do caipira Mazzaroppi, com direito a pipocas.

Animando a assembleia das irmas com seu violao, reconheci Irma Maria Emilia Guerra
Ferreira, que ainda juniorista morou em Ermelino Matarazzo, bairro vizinho ao meu, e
assessorou diversas vezes as sessoes de formacdo para catequistas. Seu estilo questionador e
provocador jamais seria esquecido pelas catequistas.

E, por fim, minha coordenadora da Pastoral de Juventude da Regido, Irma Annette
Mello, que como um anjo me acompanhou e orientou na equipe de coordenadores. Annette
herdou a pedagogia da A¢ao Catdlica e visitava os jovens no local de trabalho, de estudo e nas

familias. O acompanhamento ndo se restringia aos espagos de vivéncia na Igreja. Comia em



nossas casas o que comiamos, sem cerimonia, € com ela compartilhdvamos as dificuldades que
enfrentdvamos nas familias e nos locais de trabalho, incentivando nossa participacdo e
engajamento social.

Convivi muitos anos com irma Annette Mello, sem lhe confidenciar meu projeto de ser
religiosa. E 14 estava ela também na Assembleia da Congregagdo de Nossa Senhora — Conegas
de Santo Agostinho.

Os desafios da realidade social impulsionavam as ac¢des da juventude catdlica para a
busca de aprofundamento teoldgico e para o compromisso social e politico. Nossa participagao
se dava em todos os niveis de organizacdo da Igreja, desde a comunidade local, até a
participacdo regional e junto ao Regional da CNBB. Foi um tempo de efervescéncia, alegria,
ousadia e de medos também. Minha militincia na Pastoral de Juventude contribuiu
decisivamente no meu discernimento e na resposta ao chamado para a vida religiosa
consagrada.

Meu noviciado candnico vivi naquela que foi a primeira pequena comunidade de
inseridas, aberta em 1969 com as grandes mudangas provocadas pelo Concilio Vaticano II. O
bairro Jardim Nordeste, como o nome homenageia, era constituido, em sua grande maioria, de
pessoas nascidas em Minas Gerais e nordestinos de diversos estados, que fugiram da seca e da
fome e que se engajaram nas linhas de producdo de Sdao Paulo. Muitos desses se filiaram a
grupos de luta e resisténcia contra a ditadura militar.

Na paréquia da protetora Santa Luzia animdvamos 26 grupos de rua, grupos de
mulheres, de alfabetizacao, de apoio aos casais, grupos por politicas de satde, grupos de jovens
e grupos de jovens crismandos.

Também era nos grupos de rua que estuddvamos a Biblia com o povo e buscamos
interpretar a mensagem para aqueles dificeis dias de persegui¢cdes, prisdes de liderangas
operdrias e estudantis. Do contetido de nossas reunides de evangelizacdo e planejamento de
acoes soliddrias era frequente a necessidade de maior conhecimento. Era comum adultos e
jovens baterem na nossa porta, na casa das irmas, para baterem papo e consultarem sobre temas
da conjuntura. Certa vez um operario e ex-preso politico me procurou para conversar sobre a
“separagao dos poderes”. Percebi rapido que era necessario me capacitar para melhor realizar a
tarefa de evangelizacdo e conscientizacdo. Na ocasido recorri a minha formadora e falei das
expectativas de formacgdo dos operérios e operarias da pardquia. Ela me orientou que procurasse
seu primo que acabara de regressar do exilio e que muito poderia nos ajudar com sua

experiéncia. Recorri ao Plinio de Arruda Sampaio que por um bom tempo vinha com seu amigo



Vicente Trevas, portando suas cartolinas para conversar sobre Estado, governo, democracia e
participacdo. Penso que essa fantdstica experiéncia com que fomos beneficiados também foi
muito 1til para o Plinio que, pouco tempo depois langou o livro “Construindo o poder popular”,
no qual se pode recordar o seu jeito simples de conversar sobre assuntos considerados dificeis.

Em 1978 ingressei na Faculdade de Direito Mackenzie. Naquela vez fui eu que procurei
o Jerdnimo para dar-lhe a boa noticia de meu ingresso na Faculdade de Direito. Ele me olhou,
como quem nao sabia se falava ou calava e afinal perguntou: “Direito nao € pra manter a ordem
que estd ai? Mas nés nao queremos outra ordem? Uma ordem de justica para todos? Entdo como
voce vai fazer direito?” Nao é preciso dizer a bagunca que ele fez na minha cabega. Ainda
assim, fiel a intui¢do de que do limao se faz a limonada, cursei os cinco anos de direito e formei-
me em 1982. J4 nos primeiros dias de 1983, Jeronimo procurou-me para confiar uma causa
social e politica.

Em muito me ajudaram o chdo das aulas préticas e os estdgios do curso de Direito. Pisei
no chdo da pastoral, nos servicos voluntérios na Frente Nacional do Trabalho e nas tarefas no
Centro de Defesa dos Direitos Humanos de Sao Miguel ao qual recorriam as vitimas de
violéncia policial e os militantes das lutas pelo direito de moradia.

Em 1983 participei em Sdo Paulo, durante quatro meses, do primeiro Curso de Verao,
CESEEP, coordenado por Jilio de Santana e Oscar Beozzo. Foi o impulso para mais uma
mudanca. A moribunda ditadura ainda surpreendia com sua calda perigosa e nos fazia ter
prudéncia. A revolugao sandinista era um sinal de esperanga para toda a América Latina e com
excelentes assessores e participantes de vdrios paises latino-americanos pudemos estudar a
constitui¢cdo e o funcionamento da sociedade piramidal, mantida a forca das ditaduras que iam
sendo derrotadas por toda a América.

Nos primeiros meses de 1984, a Congregagdo me propds passar um tempo no Nordeste.
No dia 6 de fevereiro embarquei em Sao Paulo, no 6nibus da viacdo Itapemirim e viajei para a
distante Guarabira (PB). Nas mais de cinquenta horas de viagem o retrato do abandono da
populacdo a sua propria sorte e a certeza de que muito pouco eu sabia, para nao dizer que nada
sabia daquela dura realidade.

Na diocese coordenada por Dom Marcelo Carvalheira compus o grupo de advogados e
advogadas do Centro de Orientacdo de Direitos Humanos e, na equipe, distribuiamos as
assessorias aos sindicatos de trabalhadores de dreas canavieiras. Desde a minha chegada
constatei que seria um desafio, uma realidade muito adversa. Estava em casa, no dia seguinte

de minha chegada em Guarabira, quando fui procurada por um trabalhador que fora atingido



por uma bala desferida pelo patrdo em represdlia por ter ele ido pescar no acude sem
autorizacdo. Questionei o trabalhador se ele registrou a ocorréncia e ele me respondeu que o
delegado se recusara a registrd-la. Entdo “paulistanamente” eu disse: ‘“entdo vamos ao
corregedor de policia”. Minha colega, que assistia a minha estreia profissional, comentou
depois comigo que pensou: “a galega ndo entendeu onde desembarcou!”

Na divisdo de tarefas me coube assessorar o Sindicato de Trabalhadores Rurais de Pildes
e o de Borborema. Em razdao de compromissos dos outros colegas, também atuei pontualmente
em outros sindicatos. Confesso que sofri muito, mas também fiz alguns patrdes sofrerem, ao
menos de raiva. Ajuizei agoes trabalhistas contra patrdes que se achavam intocdveis. Amparada
no direito de igualdade apregoada na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, buscava
tornar menos injustos os calculos das ag¢des trabalhistas. S6 com a nova Constitui¢ao Federal,
de 1988, foram incorporados direitos, antes exclusividade dos trabalhadores urbanos. Participei
ao lado dos advogados e advogadas do Polo Sindical e da Contag do primeiro dissidio dos
trabalhadores canavieiros do Estado da Paraiba.

Os anos de 1982 e 1983 foram marcados por grandes mobiliza¢des pelo cumprimento
das leis trabalhistas na area rural, ignoradas pelos detentores de poder na regido. A grande
bandeira era pela assinatura da carteira de trabalho. O grau de tensdo levou a graves
perseguicdes de liderangas sindicais e trabalhadores e chegou ao assassinio de importante
lideranca, a presidente do sindicato de Alagoa Grande, municipio do polo canavieiro, Margarida
Maria Alves, morta barbaramente em agosto de 1983. Seis meses depois quando cheguei na
Paraiba o clima ainda era de temor e se fazia necessario nao deixar arquivar o inquérito que
investigou o homicidio da sindicalista.

Alegando sentir-se ameacado o advogado do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Alagoa Grande preferiu ndo acompanhar o inquérito, o que foi feito inicialmente por nés
advogados do Centro de Orientagdo, que mordvamos e pertenciamos a diocese de Guarabira.

Outra luta expressiva na regido era a luta por terra, acompanhada pelos agentes da
Pastoral Rural que animava os trabalhadores a resistirem em suas posses contra a invasdo do
capim e do boi. Das resisténcias organizadas resultaram grande nimeros de presos, alguns
despejos a forca, mas também algumas conquistas de desapropriacdo por descumprimento da
funcdo social da propriedade. Acredito que um dos grandes aprendizados que tive na Paraiba
foi descobrir que as linguas faladas cd e 14 ndo sdo necessariamente a mesma. A compreensao
das palavras passa pelas experiéncias pessoais e coletivas da realidade. A compreensdao do

sentimento é mais que decodificacdo de palavras. Por-se ao lado do outro, da outra, para



anunciar e denunciar provém de experimentar os mesmos sentimentos. E preciso tempo, sem
marcacao, para falar ao e do coracdo. Meu tempo foi denso e intenso, mas curto para aprender
a falar e aprender a ouvir tudo o que vai no coragao dos nordestinos e nordestinas.

Da Paraiba costumo dizer que fui quase direto para a linha de 6nibus “Ouro e Prata”, o
meio de transporte com que mais viajei de Porto Alegre para os muitos municipios em que
estive com 0 Movimento Sem Terra. Cheguei no Rio Grande do Sul para morar com as irmas
de Porto Alegre no inicio de 1986 e, acompanhada da irmda Maria Giacomel, procurei o
advogado Jacques Alfosin para oferecer minha disposi¢ao de trabalhar ao lado dos sem terra.
Jacques foi e segue sendo um grande mestre e apaixonado pela luta a favor da reforma agréria.
Logo eu estava intimamente ligada a luta pela reforma agréria pelas maos do recém-criado
Movimento Sem Terra e guardo com carinho a homenagem de primeira advogada mulher do
movimento.

Meses antes da minha chegada ao Rio Grande do Sul, mais precisamente outubro de
1985, mais de trés mil familias ocuparam um latifundio de 35.000 hectares, improdutivo e
declarado de interesse a época do governo militar. Era voz corrente que o processo de
desapropriacdo se deveu ao fato de a familia Annoni, proprietdria do imoével, ser amiga de
Leonel Brizola e que, por esse motivo, teria sofrido o processo. Com o fim do regime, a
propriedade continuou improdutiva, com poucas cabecas de gado, considerando-se o tamanho
da propriedade. Assim o Movimento Sem Terra organizou a primeira grande ocupacido no
municipio de Sarandi, no dia 27 de outubro de 1985. Trabalhei intensamente ao lado dos sem
terra, primeiro para aprender o ritual do processo desapropriatério. Segundo, para assimilar a
cultura dos camponeses e sem terra, descendentes de italianos, alemaes, poloneses, indigenas.

Muitos episddios vivi ao lado do MST e um dos mais marcantes foi o atropelamento
contra uma manifestacdo formada por agricultores sem terra e pequenos agricultores a favor
dos produtores que estavam perdendo suas propriedades e benfeitorias por causa de dividas
bancdrias no municipio de Sarandi. Esse suspeito atropelamento resultou na morte de dois
sindicalistas e uma companheira do acampamento da Fazenda Annoni, Roseli Nunes. Na época
ingressei como um pedido de antecipagdo de provas para que nao ocorresse nenhuma alteracao
no caminhao causador do desastre e obtive a medida cautelar. Também a empresa fabricante do
caminhdo esteve no Rio Grande do Sul e produziu um Relatério, afirmando que o caminhdo
ndo apresentou nenhum defeito no momento da colisdo. Nao obstante, essas provas foram
destruidas no incéndio que ocorreu no féorum de Sarandi. Foram outros trés anos de aprendizado

da diversidade cultural de nosso pais, mas também dos componentes comuns da injustica e das



consequéncias da concentracio de riqueza em maos de poucos. Do Nordeste ao Sul, verifiquei
uma forte crenca de que Deus nos quer livres e felizes e, para isso, a luta por sobrevivéncia é
exigéncia moral e religiosa.

Em 1988 fui indicada por entidades de trabalhadores para assessorar o Setor de Combate
a Violéncia no Campo do Departamento Nacional dos Trabalhadores Rurais da CUT, criado
em Sdo Paulo para responder especialmente as dendncias de atentados, ameacas, homicidios,
submissao de trabalhadores a condi¢cdes andlogas de trabalhadores escravos. Os relatérios de
violéncia da Comissdo Pastoral da Terra registravam nimeros de assassinatos equiparados aos
de uma guerra no campo com baixa de um tnico lado, os trabalhadores. No ano de 1987, mais
de cem liderancas, entre camponeses, indigenas, advogados e religiosos foram assassinados e
esse nimero apontava uma incidéncia de aumento crescente da violéncia.

Em setembro de 1988, o terceiro congresso da CUT elege nova diretoria e Chico
Mendes, presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Xapuri (AC) , que conseguiu que
a plenédria, formada predominantemente por sindicalistas de categorias urbanas, aprovasse as
teses da defesa das reservas extrativista. Chico Mendes também foi eleito para compor a nova
diretoria da CUT. Ameacgado de morte pelos latifundidrios, Chico denunciou em niveis nacional
e internacional, em todas as reparti¢cdes e instancias, e pediu protecao para sua vida. Lembro de
ter recebido uma cartinha do Chico Mendes cumprimentando pelo inicio das atividades do setor
de combate a violéncia no campo e dizendo que ele era um dos mais interessados no sucesso
do setor, porque ele mesmo, que se encontrava ameagado de morte, desejava viver. No entanto,
nas antevésperas de Natal, Chico Mendes foi atingido por um grande nimero de projéteis.

Acompanhei o processo, como assessora da CUT, desde a instauracao do inquérito e fui
constituida assistente de acusacdo com outros advogados. Estive no Acre por longos periodos
até o transito em julgado, o que me fez praticamente viver no Acre por mais de dois anos. De
tempos em tempos reunia-me com os demais advogados e me inteirava de toda a movimentagao
processual. Naquele periodo acabei sendo chamada para acompanhar outros casos no Acre, 0
que me fez conhecer ainda mais a dura realidade da insignificancia da vida dos pobres, e
especialmente dos seringueiros e indigenas. Nao tivesse tido o apoio de Dom Moacir Grecchi,
do Comité Chico Mendes, da Comissao Pastoral da Terra e das religiosas Servas de Maria, eu
ndo teria conseguido conviver com o descaso e a violéncia contra a vida e contra o meio
ambiente.

Depois de ter registrado um grande nimero de liderancas assassinadas no Brasil, entendi

que era hora de dar uma pausa e tentar elaborar no meu corag¢ao tudo o que eu tinha vivido



desde o inicio das minhas atividades em favor da vida e do respeito aos direitos humanos. Foi
assim que me despedi do setor de combate a violéncia e aceitei o convite, do que seria hoje a
Procuradoria Federal dos Direitos do Cidadao, para participar de um projeto de sistematizacao
das informagdes da violéncia no campo na Procuradoria Geral da Reptblica, a PGR. A proposta
consistia em desenvolver o projeto em seis meses, 0 que de fato ndo ocorreu. Passados mais de
dois anos, nds ndo tinhamos conseguido organizar as informacdes por uma importante razao:
além de serem muitos as violagdes de direitos humanos decorrentes de conflitos fundidrios e
trabalhistas, outros continuavam a acontecer.

Minha aproximac¢do com a PGR ocorreu por ocasido da criagdo do Férum Nacional
contra a Violéncia no Campo. No dia 2 de fevereiro de 1992, mais um sindicalista da lista dos
marcados para morrer, foi assassinado. Expedito Ribeiro de Souza, ex-presidente do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Rio Maria (PA) sucedeu a Joao Canuto, ex-presidente que também
tinha sido assassinado. Encontravam-se reunidos em Brasilia naquele mesmo dia liderangas de
importantes movimentos do campo para tratar da escalada de violéncia no campo. Inteirado de
mais um assassinato o grupo decidiu pelo envio de alguns dos lideres para o Municipio de Rio
Maria para acompanhar as ceriménias de despedida do “poeta negro da Amazdnia”, como era
conhecido Expedito, enquanto outros foram destinados para procurar Cldaudio Fontelles, da
Secretaria de Coordenacdo de Direitos Individuais e Difusos — SECODID (substituida mais
tarde pela Procuradoria Federal dos Direitos do Cidadao — PFDC), para reivindicarem maior
empenho do MPF no combate ao trabalho escravo e a toda forma de violéncia contra as
organizacdes de trabalhadores do campo. Assim nasceu o Férum contra Violéncia no Campo,
com o apoio determinante da PGR e OAB, a época presidida pelo Dr. Marcello Lavenere
Machado, e a participagdo expressiva de entidades ndo governamentais (como CPT, MST,
CONTAG, CIMI, MNDH, INESC); governamentais relacionadas as demandas dos
trabalhadores (Ministério Publico do Trabalho, Incra, FUNAI, IBAMA; e, na assisténcia,
diplomatas que participavam dos coletivos de direitos humanos. O férum teve um papel
importante no combate a violéncia, na elabora¢do de procedimentos de denuncias, acdes de
protecdo aos ameagados, participacdo em audiéncias publicas, em Brasilia e nos estados de
grave incidéncia de violéncia como Parand, Maranhao, Pard e Alagoas. Essa foi uma importante
experiéncia de acdo de Estado com otimizacdo de recursos e resultados favordveis a favor da
protecdo da vida e contra a impunidade, mas que ndo teve continuidade apds cinco anos de

reunides mensais.



Depois de trés anos na PFDC, outra perspectiva de experi€éncia me apareceu: trabalhar
na Comissdo de Direitos Humanos da Camara dos Deputados. Era necessario aproveitar o
espaco publico do Parlamento para dar vazdo as dendncias de violéncia praticada por
particulares, as ditas empresas rurais, e pelo proprio Estado. Duas a¢des o entdo presidente da
Comissao de Direitos Humanos elegeu especialmente para o seu mandato: primeiro, o pedido
de reabertura do caso “Rio Centro” para que a impunidade dos crimes praticados no passado
ndo servisse de estimulo para os crimes do presente. Segundo caso, com a mudanca do carater
individual das perseguicdes para crimes coletivos, como a chacina de Corumbiara e de Eldorado
dos Caraj4s, faziam-se necessdrias dentncias que ultrapassassem os arquivos mortos destinados
aos crimes contra trabalhadores e que repercutissem fora do Brasil. Assim realizamos na
Camara dos Deputados um importante tribunal simbdlico que denominamos Tribunal
Corumbiara e Eldorado dos Carajis. A presenca do juiz da corte francesa Louis Joinet e do
escritor portugués José Saramago garantiram a grande visibilidade e a repercussdo dos crimes,
praticados no Brasil, de lesa-humanidade. O primeiro caso foi apresentado a Procuradoria Geral
da Republica, mas permaneceu nas gavetas, sem andamento, por anos, determinando por fim,
o chefe do Ministério Piblico o arquivamento, por entender que a Lei 6683 de 1979 anistiou
todos os crimes praticados na ditadura militar. O caso das chacinas apresentado no Tribunal
permitiu as instancias internacionais ndo s6 fazerem recomendacdo ao Estado brasileiro, mas
também condenar o Brasil em mais de um caso de violéncia rural.

Ao cabo de trés anos de vivéncia na Comissdo de Direitos Humanos ao lado de Hélio
Bicudo, Pedro Wilson, Nilmario Miranda e outros, sai da Comissido de Direitos Humanos da
Camara e fui trabalhar no Senado Federal com o Senador Tido Viana, por recomendacao de
Dom Moacyr Grecchi, na época bispo época do Acre, e depois com o Senador também do Acre,
Siba Machado, com quem eu ja tinha trabalhado no Departamento Nacional dos Trabalhadores
Rurais da CUT. A minha contribuicdo aos mandatos dos senadores do Acre, penso que foi no
sentido de apoiar importantes iniciativas para implementacao de politicas de saide, como a
contratacdo de mais de uma dezena de médicos cubanos para atender a populagdo pobre
acreana. No caso do Senador Sib4 acredito que dei minha modesta contribuicao nos subsidios
e articulacao junto ao Ministério da Justica para demarcagao das terras indigenas Raposa Serra
do Sol, no Estado de Roraima.

No ano de 2003 fui convidada pelo entdo presidente da Comissao de Anistia, Dr.
Marcelo Lavenere Machado para compor o conselho da Comissao de Anistia e relatar processos

de vitimas que sofreram perseguicao, prisdo e prejuizos econdmicos decorrentes das demissoes.



Com essa desafiante experiéncia pude observar que, ao longo de anos de minha existéncia,
muitas das experiéncias que vivi anteriormente me capacitaram para ter a compreensao historica
e politica do que significou e continua significando a violéncia e a persegui¢ao politica praticada
pelo Estado, o luto que se prolonga na medida em que os familiares desconhecem o que
aconteceu com os seus familiares e onde foram depositados seus corpos. A dor ndo cessa porque
a impunidade dos responsdveis pelas torturas, prisdes, mortes seguem desestabilizando a
democracia e pairam com o peso da ameaca de repeticao dos crimes praticados.

Na condicdao de conselheira, servi¢o publico considerado relevante e sem cardter de
emprego, permaneci até 2007. Em 2007 recebi do novo presidente da Comissdo de Anistia, Dr.
Paulo Abrdo, convite de fun¢c@o comissionado e o cargo de vice-presidente do Conselho, que
desempenhei até 2015. Essa atividade parecia ser uma sintese de toda minha trajetéria e dos
apelos a que fui sendo provocada no meu percurso de fé e engajamento politico. Como relatora
de processos de requerentes, que expdem para a sociedade suas feridas, compreendi que a
violéncia decorrente da ruptura democrética de 1964 e também as decorrentes de periodos
anteriores tinham raizes mais profundas, gestadas nas profundas desigualdades e injusticas
praticadas por uma sociedade que rejeita os pobres e impede sua participacdo, ascensao
econOmica e social. Nao é mera coincidéncia que ainda hoje se denuncie a existéncia das
préticas escravagistas, homofébicas e racistas. O pretexto de acusar os que tentam subverter a
ordem injusta e reduzir a reivindicagdo em ‘“‘coisa de comunistas” sempre foi usado como
mecanismo de ocultagdo das injusti¢as e de tentativa de silenciamento da classe trabalhadora.

A historia do Brasil tem revelado que, cada vez que os pobres se organizam em razao
da usurpacdo de bens e direitos pela classe dominante, ocorre uma contrarreagdo que tenta
imobilizar os sujeitos de acdo contestadora. Na Comissdo de Anistia, criada por exigéncia
constitucional, com competéncia de declarar a perseguicdo exclusivamente politica e reparar
moralmente e economicamente os prejuizos ocorridos nos periodos de ruptura de legalidade,
pude encontrar histérias de humanistas e, dentre esses, muitos sujeitos que por causa de suas
crengas e fé, se engajaram na luta por justica e foram barbaramente reprimidos, alguns até a
morte. Nos anos em que 14 estive vivenciei como um servigo de cardter pastoral que aproveitei
para minha espiritualidade e para exercicio académico.

A declaracdo de anistiado politico, direito do perseguido politico, poderia sugerir certa
pacificacdo se ela viesse acompanhada da responsabilizacdo e do arrependimento. No entanto,
o fato de ndo se ter a responsabilizacdo e a declara¢do de arrependimento pelos autores dos

crimes praticados, a plenitude da declaracdo de anistia como um efetivo pedido de perdao nao



ocorre, uma vez que somente quem praticou os crimes pode se arrepender e somente as vitimas,
e seus familiares, sdo detentoras da capacidade de perdoar. Esse tema busquei aprofundar no
Programa de P6s-Graduagao em Direitos Humanos da UNB e defendi em minha dissertacao de
mestrado que “o perdao, horizonte da justica, € meta, ndo € um ato isolado a ser conduzido
unilateralmente. Ele ndo acontece por ato de mdgica, nem decreto. O perddo constrdi,
reconstrodi, cicatriza, € mediacdo politica, € ato exclusivo das vitimas” (BELLATO, 2014). Da
incompletude do processo restaurativo, decorre entre outros males, que o ciclo do luto se
efetive, pois sempre terd uma familia a espera de uma chamada telefénica ou de um bater a
porta, prolongando o sofrimento das feridas abertas e sangrando.

A Comissdo de Anistia examina, declara e orienta a reparacio legal dos efeitos da
perseguicdo politica e cabe a Comissao de Mortos e Desaparecidos indenizar os crimes
praticados pelo Estado brasileiro nos casos de vitimas de prisdes, torturas, mortes e
desaparecimentos forcados. Ao longo de aproximadamente 20 anos e 15 anos, respectivamente,
os procedimentos adotados pelas Comissdao de Mortos e Desaparecidos e Comissdo de Anistia
se revelaram insuficientes para a revelacao da verdade e a garantia de ndo repeti¢do dos crimes
praticados. A falta de abertura de todos os arquivos oficiais e a falta de empenho por setores do
Estado comprometeram as investigacdes e obstruiram o objetivo de resgate da verdade que
permitiria uma tomada de consciéncia coletiva sobre o respeito aos direitos universais, tendo a
vida como valor supremo a ser defendido em todas as circunstancias, a necessidade de
preservacao da memoria e a revelacao histérica em todos os niveis de conhecimento e formagao.

Essa incongruéncia do Estado brasileiro, mobilizou a sociedade, especialmente
entidades de direitos humanos e representantes de familiares, que afirmaram no Plano Nacional
de Direitos Humanos a necessidade da constituicdo da Comissdo Nacional da Verdade. A entdo
presidenta da Republica, Dilma Rousseff, determinou a constituicdo de comissao com
representantes de diversos Ministérios e encaminhou para o Congresso o Projeto de Lei. Em 12
de novembro de 2011 foi sancionada a Lei 12.528 com a finalidade de examinar e esclarecer as
graves violagdes de direitos humanos praticadas no periodo fixado no art. 8°do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitdrias, a fim de efetivar o direito 2 memoria e a verdade
histérica e promover a reconciliacdo nacional. Na condi¢do de suplente fui nomeada
representante do Ministério da Justica e participei de todas as reunides da equipe
interministerial.

Para a realizacdo de intensa agenda de compromisso profissional, social e pastoral

sempre me valeu o apoio incondicional de minha familia e de minha Congregacao a cujo apoio



e confiancga tenho tentado corresponder. Entendo que as atividades que realizo sdo confirmadas
pelo grupo e coerentes com os Planos de A¢do decididos coletivamente. Por isso, sempre que
convocada por minha congregacdo religiosa para algum servigo, busquei atender
prioritariamente. Por mais de uma vez compus instancias colegiadas, em nivel regional e, nos
anos 2004 a 2007, compus a coordena¢@o nacional. Atualmente componho a coordenagdao do

grupo Centro-oeste e Lago do Junco.

UMA PALAVRA FINAL

Experimentei, em todos os colegiados que vivi, desde a familia até as demais institui¢des
em que militei e trabalhei, o desafio e o desejo de construir um mundo menos desigual para
todos e todas. A esse desejo de lidar bem com o que é de todos, e, de cada um, dou o nome de
politica. Aprendi politica vendo minha mae repartir a omelete para que ndo faltasse para
ninguém. Ou ainda com meu pai que a cada pescaria retornava com os peixes suficientes para
a familia, acompanhados de biscoitos, verduras, frutas, resultado das trocas com quem nada
pescou. Também com minha catequista que nos ensinava ser solidarios com os que menos
tinham. Esse foi o jeito que entendi que fazer caridade é o0 mesmo que fazer politica com amor.

Contudo a sociedade injusta e violenta que temos ndo serd transformada exclusivamente
com mudangas estruturais. Vivenciamos opressdo e violéncia decorrentes das relagdes sociais
que impdem um poder de domina¢do do mais forte sobre o mais fraco em todas as camadas da
sociedade. A repeti¢ao das relagdes desiguais € vivida, inclusive nos ambientes religiosos, como
resultado de condi¢des histdricas e culturais. Essa violéncia praticada especialmente contra
mulheres é um empecilho para experimentarmos os mesmos sentimentos de amor e respeito
que Cristo nos convida a viver (F1 2, 5). Tenho vivido e testemunhado ao longo de mais de
cinquenta anos de militancia, social e eclesial relacdes naturalizadas de poder que ndo sdo
pautadas por valores éticos de respeito e igualdade. Se € justa e necessdria a reclamacao por
igualdade nas relacdes civis tanto mais ela € imprescindivel nas relagdes eclesiais. Nao sdo
fraternas e chegam a ser absurdas as atitudes e pretensdes de dominagao do publico masculino
nas igrejas sobre o publico feminino, quase sempre majoritario, reservando-lhes tratamento de
menosprezo, desrespeito as suas opinides e fundamentagdes.

Se as injusticas e desigualdades sdo consequéncias dos modelos e prioridades de
investimentos dos governos, devendo ser erradicadas por novos modelos de organizagado, tenho

para mim que os compromissos de respeito e igualdade sdao exigéncias e urgéncias éticas que,



feitas no didlogo, respeito e maturidade poderdo inspirar as politicas de participagdo em todos
os niveis. Em todos os campos da sociedade essa tarefa pode alavancar as outras mudancgas
necessarias. O caminho € longo, mas podera ser alcangado se nos dispusermos a realiza-lo com
perseveranga e constancia.

Hoje, vivenciamos no nosso pafs mais uma situacdo excepcional e presenciamos
estupefatos o revés das construgdes que fizeram, nos dltimos anos, diminuir as desigualdades
sociais. Como lava de vulcao, discursos de 6dio eclodiram contra as politicas publicas que
promoveram melhores condi¢des de vida para mais de 40 milhdes de brasileiros. Discursos com
conteddo preconceituoso e autoritdrio ameagam a vida e chegam a comemorar assassinatos de
representantes das camadas populares. A violéncia espalhada por todo o pais revela a
indiferenca e o desprezo pela vida, especialmente de jovens, negros, mulheres. Se, em alguns
momentos pareceu que a sociedade brasileira dava passos para a superagdo da dominacdo
machista e autoritaria, agora vemos novamente o avanco do feminicidio com o assassinato de
esposas, companheiras, namoradas, irmas, maes. J4 se pode afirmar que em tempos de
normalidade democratica ocorre conteng¢ao de violéncia e que, em tempo de descrédito nas
institui¢des, prevalecem a barbdrie e o desrespeito pelos paradigmas da boa convivéncia.

Em todas as instancias em que atuei, o compartilhamento do poder-servigo, como chamo
a politica, sempre vivi como desafio de constru¢do nas relacdes. Em todos os lugares tentei
incidir como educadora e como aprendiz. A democracia, por todos nds cantada em verso e
prosa, € uma arvore recém-plantada e requer ainda muito cuidado para que de seus frutos se
possam colher justica e igualdade.

Desejo como mulher, religiosa, educadora e aprendiz de praticas democréticas seguir
lutando para que se efetivem relacdes de igualdade em toda a sociedade, que os direitos
humanos sejam incorporados na vida de toda a populacdo e dispensem discursos a seu favor.
Presente na Comissao Brasileira Justica e Paz, na Rede Social de Justica e Direitos Humanos e
na recém-criada Associacdo Brasileira de Juristas pela Democracia, vivencio com homens e
mulheres a inspiracdo do Papa Francisco que afirma que “€ obrigacdo dos cristdos envolverem-
se na politica” para juntamente com toda a humanidade alcancarmos a paz, a justica e a

igualdade.
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AS MULHERES, A POLITICA E A RELIGIAO

Luiza Erundina de Sousa

INTRODUCAO

Diante da tarefa de elaborar um texto sobre o tema “as mulheres, a politica e a religido”,
pensei que talvez a melhor contribui¢io que eu poderia oferecer ao debate sobre essa importante
questdo seria abordéd-la com base na minha propria experiéncia pessoal como mulher, crista,
profissional e militante politica, seguindo exatamente essa ordem, no sentido de estabelecer
uma hierarquia entre essas dimensdes, mas com vistas a destacar a influéncia reciproca entre
elas durante o processo de constru¢@o e o exercicio da cidadania. Essa experiéncia se fez em
comunhdo com muitas outras mulheres que encontrei ao longo da caminhada que, entdo, se
tornou comum e conferiu sentido a vivéncia entre pessoas livres e engajadas na realizacdo da
histéria como um sujeito coletivo.

Convém destacar, desde logo, que ndo tenho a menor pretensao de ser referéncia para
ninguém, o que seria uma incoeréncia da minha parte, visto que, defendo e luto pela autonomia
e independéncia dos cidaddos e cidadas, principalmente as mulheres, a quem cabe,
exclusivamente, a condu¢@o de suas proprias vidas como protagonistas do processo historico-
social. Desejo, tdo somente, partilhar, com os eventuais leitores e leitoras deste texto, minha
trajetdria de vida como uma mulher do povo; como crista catdlica; como profissional assistente
social e educadora; e como militante politica de esquerda.

Considero que a minha histéria de vida foi fortemente influenciada por uma precoce
tomada de consciéncia da minha origem de classe popular, e das determinagdes de natureza
geografica, econdmica, social, cultural, religiosa e politica. Percebi, desde cedo, as contradi¢des
que se expressavam nas relagdes sociais, no enfrentamento as necessidades da vida que
afetavam duramente as pessoas e a comunidade local como um todo, porém seus efeitos
impactavam de forma desigual os diferentes segmentos da coletividade. Por exemplo, quando
chegava a seca no sertdo a maioria das familias era obrigada a migrar, nas piores condicoes,
para fugir da fome e da sede, enquanto algumas poucas tinham reservas de alimento e de outros
meios de sobrevivéncia suficientes para aguardar o periodo da chuva que nédo se sabia quando

viria.



Outro fator determinante dos rumos que segui na vida foi minha determinacdo de romper
com os padrdes impostos, desde sempre, pela cultura machista e patriarcal, e que continua até
os dias de hoje, feito grilhdes que tiram a liberdade e o modo de ser da mulher no mundo, na
familia, no meio social onde vive, na comunidade religiosa a que pertence nao por livre escolha,
mas herdada do meio onde e desde que nasce.

Consciente da realidade de opressdo a que as mulheres estavam submetidas, decidi fazer
a primeira ruptura da minha vida, ou seja, negar o “destino” que social e historicamente me
estava reservado, assim como a todas as jovens da minha geracdo e classe social, e que,
necessariamente, implicava em ter que casar muito jovem; gerar muitos filhos, e dedicar a vida
toda a cuidar do marido e dos filhos, bem como dos mais velhos da familia ampliada,
reproduzindo-se, assim, o modelo de vida imposto a mulher pelo meio social. Devo salientar,
no entanto, que nao sofri qualquer pressao, nesse sentido, por parte dos meus pais que nos
educaram na base da confianca e do respeito a liberdade individual dos filhos e filhas, nos
orientando de acordo com os valores e principios cristdos, em relacdo aos quais eles eram

exemplo.

RELIGIAO E TRAJETORIA PESSOAL

Nasci na década de 1930, no sertdo da Paraiba, numa pequena vila que mudou de nome
trés vezes ao longo de sua histdria. Nasceu com o nome de Canad que leva a imaginacao a ‘“‘terra
em que mana leite e mel”, terra prometida pelo Senhor ao seu povo escolhido. Depois mudou
para Belém que lembra presépio, manjedoura, Natal, o nascimento do Menino-Deus. Por fim,
Uiraina, nome emprestado de um péssaro da regido, e que desperta curiosidade. Sempre me
perguntam: “de onde vem esse nome? ~’ Af eu respondo com uma pontinha de orgulho: “é¢ um
passaro preto que existe por 14”.

Sai crianca da minha terra, fugindo da seca com meus pais, irmas, € com muitas outras
familias que, como a minha, eram forcadas a arribar para ndo morrer de fome e de sede. Logo
que a chuva chegava, voltdvamos correndo, pois ndo sabiamos viver em outro lugar. Mais tarde,
ja adolescente, fui migrando dentro do meu préprio Estado, em busca de oportunidade de
estudar, para poder ser gente e me preparar para enfrentar 0 meu futuro e o da minha gente.
Gracas a generosidade de uma tia, irma da minha mae, uma jovem vidva, também muito pobre,

e com muitos filhos, fui acolhida em sua casa, na cidade de Patos, onde consegui iniciar o curso

ginasial, superando, assim, os limites do saber que Uiratna oferecia, e acessar outros niveis de



conhecimento. Sonhava com as férias escolares para voltar ao seio da familia e ao convivio
com os jovens da minha geracdo e, com eles e elas, usufruir a rica experiéncia de
compartilhamento da vida simples e fascinante da nossa vila.

E impossivel esquecer a animada festa da padroeira — a Sagrada Familia: Jesus, Maria e
José —, realizada todos os anos no més de janeiro. Festa que nos unia e envolvia todos e todas
nas solenes celebracoes religiosas, a0 mesmo tempo em que nos dividia numa acirrada disputa
entre dois partidos: o “corddo azul” e o “corddo encarnado”. No final, ganhava um ou outro,
mas quem safa ganhando mesmo era a paréquia, com o resultado financeiro da festa, fruto de
leildes e quermesses animadas que faziam a alegria de toda a gente. Quem ndo se lembra da
figura austera do Padre Antonio Anacleto, santo homem, vigario zeloso que conduzia com amor
e dedicacdo a vida espiritual do seu rebanho. Alids, meus pais o escolheram para padrinho de
batismo de minha irma cagula, Maria Irene, assim como também escolheram um outro
sacerdote para ser meu padrinho, Padre Oriel Antonio Fernandes.

Eu era feliz e sabia. Até que a vida me levou para muito longe, por caminhos e destinos
jamais imaginados, me distanciando sempre mais das minhas origens. Restaram a saudade e o
desejo enorme de reviver tudo aquilo que me encantou nos anos felizes da minha infancia
despreocupada e que suscitou os sonhos dourados da minha juventude que, até hoje, alimentam
a esperanca que me anima e impulsiona a construir um mundo novo, onde todas e todos, sem
excecdo, tenham garantidas a realizacdo pessoal e a felicidade; sem perder nunca o encanto da
infancia e a magia da adolescéncia e da juventude; preservando as raizes, fonte perene de
inspiracdo, estejam onde estiverem plantadas: seja em uma terra encantada chamada Canad ou
Belém, seja na morada do passaro preto de nome Uiratna.

Nordestina de familia pobre, vivi o drama do retirante fugindo da seca e da fome que
fustigavam, de forma impiedosa, as vitimas de frequentes e prolongadas estiagens, verdadeiro
flagelo na vida daquela gente. As vezes eu me perguntava: “serd mesmo por falta de chuva que
o sertanejo € forcado a arribar?” A resposta, evidentemente, era “ndo”. Pelo que me lembro,
quando vivia por 14, nem todas as familias da vila eram obrigadas a migrar quando a chuva nédo
vinha. S6 os que trabalhavam na terra dos outros, e eram a maioria, tinham que partir, porque
nao conseguiam guardar o suficiente para se sustentar, enquanto esperavam o proximo inverno.
E a espera era longa e angustiante.

Mal terminava o periodo das chuvas e se fazia a colheita do que se plantara, voltava-se
a perguntar: “serd que vai ter inverno no ano que vem?” Essa preocupagdo atingia a todos,

inclusive as criancas que, desde muito cedo, aprendiam a observar e a decifrar os sinais da



natureza que, como diziam, os adultos, prenunciavam chuva ou estiagem. Eu mesma, ainda bem
pequena, me habituei a olhar para o céu, ao amanhecer, e ao anoitecer, a procura de alguma
promessa de chuva. Determinados sinais, segundo a profecia, prometiam inverno; outros
ameacavam seca. Observdvamos, por exemplo, a cor da “barra do sol” no horizonte ao
entardecer; a for¢a e a direcao do vento na “boquinha da noite”; o canto de um ou outro passaro
que anunciava chuva ou sinalizava mau agouro. Assim, como as criangas pobres da vila, cresci
vivendo as angustias e esperancas dos adultos.

A espera era longa. Durava meses. la até 19 de margo, dia de Sdo José, tempo em que a
comunidade se mobilizava para promover novenas, procissoes e rezar pedindo ao Santo que
mandasse chuva “para o sertdao sofredor”. Aquela data era o prazo limite que o sertanejo se dava
para esperar pela chuva. Caso nao chovesse até aquele dia, as familias comegcavam a arrumar
as “trouxas” para irem pelo mundo afora, sem eira nem beira, em busca de um lugar onde
pudessem encontrar algum meio de sobrevivéncia. Sei disso por experiéncia propria.

Minha familia migrou duas vezes por causa de seca. A primeira, em 1932, quando eu
ainda ndo havia nascido. A segunda, em 1942, quando eu tinha oito anos de idade. Lembro-me,
perfeitamente, como tudo aconteceu. Meus pais e os trés filhos mais velhos iam a pé. Eu e
minhas duas irmas mais novas, dentro de caguds montadas no burro que meu pai alugara para
transportar as criancas e alguns “trocos” indispensaveis.

Alheias a aflicao dos pais, e ignorando a gravidade da situacdo e os sofrimentos que nos
aguardavam, para nds, criancas, a véspera da viagem foi uma festa. Acompanhdvamos, com
animacdo, o movimento dos adultos nos preparativos para a viagem. Ninguém dormiu naquela
noite; nem mesmo os pequeninos. Recordo-me, emocionada, que era uma linda noite, com o
céu cheio de estrelas iluminando a madrugada triste dos que se preparavam para partir.

Assim como a minha familia, muitas outras eram arrancadas do povoado e do seu meio
pela seca inclemente e pela estrutura de poder de uma sociedade injusta e desigual. Se houvesse
justa distribuicao de renda e da d4gua acumulada nos agudes construidos pelo governo, com o
dinheiro do povo, nas terras dos latifundidrios, o camponés nordestino teria condicdes de
esperar pela chuva e ndo ser for¢ado a migrar logo no comeco do periodo da seca.

A viagem teve inicio nas primeiras horas da madrugada. Sob um sol “escaldante”,
andamos seis 1éguas; da vila de Belém até um lugarejo chamado “Po¢o Adao”, onde havia uma
estacdo de trem. Ali nos juntamos a outras pessoas que também rumavam sem destino, fugindo
da seca como nés. Apds longas horas de espera na estagdo, tomamos o trem que nos levou a

outro povoado onde pernoitamos. Ficamos alojados numa pensao miserdavel, sem condi¢des



minimas de higiene, onde passamos uma noite de terror. No dia seguinte, embarcamos em outro
trem e seguimos rumo ao desconhecido, a mercé da propria sorte.

Terminou assim um episddio de uma tragica e longa histéria que continua a ser escrita,
até hoje, protagonizada por levas e levas de sertanejos, vitimas da seca implacdvel e de uma
estrutura fundidria injusta e perversa que condena milhares de nordestinos ao €xodo, que os
arranca de suas origens, espalhando-os pelos quatro cantos desse imenso pais. Partem em
revoada feito ave de arribacdo, mas, acredito, chegard o dia em que, conscientes de seus direitos
e da prépria forga, construirdo uma nagao justa e solidaria, onde todos e todas terdo assegurados
seus direitos fundamentais e o pleno exercicio da cidadania.

Entre as experiéncias mais fascinantes da minha infincia e que guarda relacdo com a
influéncia religiosa na minha formacdo, era o natal em Belém. Lembro-me com emocio a
chegada das festas de fim de ano, em Belém, quando eu era crianca. A comunidade inteira se
mobilizava durante os dias e semanas que precediam a noite de natal nos preparativos para a
celebracdo do nascimento do Menino-Jesus. As familias pobres, como a minha, faziam as
contas para saber quanto sobrara da venda do algodao, colhido na dltima safra, para as despesas
extras com a compra de uma muda nova de roupa para cada um da familia: um vestido para a
mae e cada uma das meninas; cal¢ca e camisa para o pai, e cada um dos filhos homens. Tudo
muito simples, conforme nossas posses, € como simples e pobre era 0 Menino que ia nascer em
Belém, numa manjedoura.

Ap6s ansiosa espera, chegava, finalmente, a grande noite — a noite de natal. A vila de
Belém toda engalanada; o manzape de farinha de mandioca, recheada com castanha-de-caju e
assado no forno a lenha, ja estava pronto, bem como os sequilhos de goma, verdadeira delicia
que se desmanchava na boca da gente. O mercado se enchia de bancas montadas para a venda
do que era trazido da ro¢a durante a noite, véspera do dia da festa. Tinha tudo o que se quisesse
comprar: feijao-de-corda e farinha de mandioca; broa de milho, rapadura e alfinim; alecrim,
canela e fumo de rolo; gaiolas com passarinhos das mais variadas espécies alegravam a
meninada que, em algazarra, corria solta entre as bancas espalhadas pelo mercado. Dona
Enedina, minha mae, cafezeira respeitada, tinha sua banca num canto junto de uma das duas
portas de entrada do mercado, onde vendia café e bolos feitos por ela na véspera da grande
noite. Mestre Tonheiro, meu pai, celeiro famoso por suas celas ndo machucarem o lombo dos
animais, atendia seus fregueses numa sala alugada que ficava numa das esquinas do mercado,

onde vendia celas e arreios de couro; sandalias de currulepe e indumentarias para vaqueiros.



No inicio da noite, meu pai reunia a filharada para distribuir moedas de poucos réis a
cada um, como se fosse presente de Papai Noel que, naquele tempo, ndo existia para nés nem
mesmo como fantasia infantil, tal era a dureza da vida real que nao comportava devaneios nem
ilusdes, como ficou demonstrado no decorrer da vida adulta, sem presentes e sem natais.

Depois de brincarmos até ndo poder mais e termos gasto o ultimo tostdo na feira,
comprando seriguela, pé-de-moleque e rosério de coco-catolé, voltivamos para junto de meu
pai que ja tinha espalhado couros pelo chao da sala onde fazia seus negdcios, para deitarmos
sobre eles, e onde dormiamos em paz até o raiar do dia de natal.

A meia noite, os que ndo estavam trabalhando na feira, iam 2 igreja matriz assistir a
“missa do galo”, celebrada pelo Padre Antonio Anacleto, vigério da paréquia de Jesus, Maria e
José, para comemorar, aos pés do presépio, o nascimento do Menino-Jesus. Era o coroamento
das festas de mais um Natal na vila de Belém, em comemoracdo ao primeiro Natal ocorrido ha
mais de dois mil anos, em outra Belém, e que revolucionou o mundo e transformou
radicalmente o destino da humanidade.

Duas outras experiéncias também tiveram grande importancia na minha formagao crista.
A primeira foi aos trezes anos de idade, quando eu fazia as duas dltimas séries do curso ginasial
em Campina Grande e entdo passei a integrar a JEC (Juventude Estudantil Catdlica) que
despertou minha consciéncia de adolescente para a dimensao coletiva da fé, ao mesmo tempo
em que aprofundou minha compreensao sobre a justica, como um imperativo da fé.

A segunda experiéncia que também me marcou foi a que vivi como membro das Luisas
de Marillac, movimento inspirado na espiritualidade de Santa Luisa de Marillac, co-fundadora
da Congregacdo da Caridade, fundada por Sdo Vicente de Paulo, experiéncia que me fez
descobrir, ainda adolescente, o pobre como expressdo de Deus e a quem a cristd ou o cristdo
deve servir e amar.

Ao analisar essa trajetdria de vida pessoal me dou conta de que é marcada por fatos e
circunstancias, alheios a minha vontade, que contribuiram decisivamente para que, desde muito
cedo, eu tomasse consciéncia da minha origem de classe popular, o que, por sua vez, determinou
a dimensao coletiva da vida na sociedade, espagco de convivéncia e de luta para transformar as
relacdes de dominagdo e opressao de classe. Compreendi, entdo, que eu teria que me preparar
para participar do processo de mudanga da sociedade, e que as condicdes para iSso eram o
estudo e a organizacdo politica das trabalhadoras e trabalhadores.

Outro fator que contribuiu para que eu entendesse as determinagdes socioculturais da

minha origem familiar e de classe social foi certamente a influéncia da minha formacao crista



que me ajudou a descobrir a politica como uma dimensdo essencial da vivéncia da fé, e
imprescindivel a transformacao das condicdes de exploracdo e injusti¢a proprias da sociedade
capitalista.

Assim, a descoberta de Deus na minha vida e na vida do meu povo aconteceu de forma
concreta e definitiva, para além das praticas religiosas, ou mesmo como heranca cultural, mas
como uma real experiéncia de Deus Providéncia, Deus Justi¢ca, Deus Amor que ilumina minha

trajetdria de vida até os dias de hoje.

FORMACAO ACADEMICA, EXPERIENCIA PROFISSIONAL E OPCAO POLITICA

Cursei o primdrio no grupo escolar de Uiratina; o curso ginasial, em colégio particular
em Patos e Campina Grande, na Paraiba, com bolsa de estudo. O colegial (cientifico) eu cursei
no Colégio do Estado, em Campina Grande, onde eu estudava a noite e trabalhava durante o
dia para sustentar minha familia. Apds concluir o colegial, tive de suspender meus estudos por
falta de condi¢des de ir para a capital, onde eu pretendia fazer medicina. Frustrada a expectativa,
s voltei a estudar nove anos depois, em 1963, quando ingressei na Faculdade de Servigo Social,
em Campina Grande, e me formei em 1966, na Universidade Federal da Paraiba — UFPb, em
Jodo Pessoa. Essa op¢do a que as circunstancias me levaram mudou o rumo da minha vida, pois
fui trabalhar como assistente social, com a populacdo pobre e, em consequéncia, assumi a
militancia politica ao compreender que sé a acao politica € capaz de transformar a realidade de
exclusdo e injusti¢a a que a maioria da populacao brasileira estd submetida.

Antes, porém, trabalhei como funciondria publica federal no Servico de Assisténcia
Médica Domiciliar de Urgéncia (SAMDU) em Campina Grande, e no Instituto Nacional de
Previdéncia Social — INSP em Jodo Pessoa (PB).

Em 1968 e 1969, fiz pdés-graduacdo em Ciéncias Sociais, na Escola de Sociologia e
Politica de Sao Paulo, como bolsista da CAPES. Apés defender tese, retornei a Paraiba em
1970, para lecionar na UFPb, quando foi proibido o meu ingresso como professora nos quadros
daquela Universidade. Segundo o Reitor da época, o veto teria sido uma ordem do comando
militar da regido, por restri¢des ideoldgicas.

Permaneci em Joao Pessoa durante o ano de 1970, quando trabalhei na pastoral da terra,
com Dom José Maria Pires, entdo Arcebispo da Paraiba, tempo em que a perseguicao do regime
militar aos membros da Igreja progressista, inspirada na teologia da libertag¢ao, era muito forte,

bem como aqueles que atuavam junto dos camponeses remanescentes das Ligas Camponesas



trucidadas pela ditadura. Era justamente em Sapé, interior da Paraiba, onde ocorreu um dos
massacres mais cruéis aos camponeses das Ligas, que nds da pastoral atudvamos.

Resolvi, entdo, me mudar para Sao Paulo, em 1971, onde fiz concurso publico para
assistente social da Prefeitura Municipal. Tendo sido bem classificada, fui admitida nos quadros
da Secretaria do Bem-Estar Social e passei a trabalhar na periferia da cidade com os moradores
de favelas e corticos. L4 se amontoavam os nordestinos expulsos do campo pelos latifundiarios,
e, na cidade grande, eram frequentemente ameacados de despejo de seus barracos pelo poder
publico e/ ou pelos especuladores da terra urbana. Compreendi, entao, que, no nordeste e no sul
do pais, a luta pelo acesso a terra é a mesma. No campo, sdo os camponeses que precisam de
terra para trabalhar; na cidade, os que necessitam de terra para morar. Trata-se, portanto, da
mesma luta: pela reforma agraria e pela reforma urbana até hoje nao realizadas por omissao e
descompromisso dos que exercem o poder no pais.

Em razdo desse trabalho, passei a ser perseguida pelo secretario que, na época, era um
militar do Exército, da reserva, coronel Avila, tido como um dos torturadores do regime militar.

Trabalhdvamos em equipes multiprofissionais que levavam a populagcdo necessitada,
além dos servigos de assisténcia social, orientacdes e estimulo para a sua organizacio e
participacao em movimentos que se organizavam para lutar por solu¢gdes para os problemas de
suas comunidades. Em razdo desse trabalho com o povo, processos administrativos foram
movidos contra nds, integrantes das equipes. Entdo, comecamos a nos organizar para nos
defendermos.

Nesse sentido, reativamos a Associacdo Profissional dos Assistentes Sociais de Sao
Paulo — APASSP, que estava desativada hd mais de sete anos, também por perseguicdo da
ditadura, e que passou a ser um espaco institucional de luta em defesa da categoria dos
assistentes sociais e dos demais membros das equipes de trabalho nas suas relacdes com o
governo e organizagdes sociais onde atudvamos.

A partir da reorganizacdo da APASSP passamos a organizar politicamente a categoria
dos assistentes sociais em ambito nacional, para enfrentar os problemas dos profissionais nas
institui¢des publicas e privadas onde trabalhdvamos, ao mesmo tempo em que contribuiamos
para organizar e politizar os movimentos populares. Inimeras lutas foram travadas, com perdas
e ganhos, mas todas fortalecedoras do espirito de luta dos profissionais e que ampliavam os
espacos de atuacdo politica conectada a luta mais geral de resisténcia a ditadura militar e em

defesa da democracia.



Além da atuacdo profissional como assistente social e dirigente sindical, fui professora
em varias Universidades e Faculdades da capital, do litoral e do interior do Estado de Sao Paulo,
quando tive a oportunidade de contribuir na formacao de novos profissionais da drea social.

Ap6s alguns anos de militancia sindical, compreendi que os problemas sociais t€m
causas estruturais, cujo enfrentamento supde acao organizada da sociedade por meio de partidos
politicos comprometidos com uma a¢do transformadora e com um projeto politico capaz de
enfrentar as contradi¢des e de conceber um novo projeto de nacdo. Dai, resolvi participar da
fundacdo do Partido dos Trabalhadores (PT), em 1980, sem deixar a atuacao profissional nem
a militancia sindical.

Em 1982, o PT disputou, pela primeira vez, eleicdes majoritdrias e proporcionais,
ocasido em que, indicada pelas bases do partido, sai candidata e me elegi vereadora a Camara
Municipal de Sao Paulo, junto com mais quatro companheiras(os), e exerci o mandato por
quatro anos, de 1983 a 1986. Fui eleita deputada estadual nas eleicdes de 1986, exercendo o
mandato por dois anos, de 1987 a 1988, na Assembleia Legislativa de Sao Paulo. Em 1988,
participei de uma prévia, realizada pelo PT para a escolha do seu candidato a prefeito de Sao
Paulo, e ganhei de Plinio de Arruda Sampaio.

Em 15 de novembro de 1988, Sao Paulo elegeu a primeira mulher prefeita da maior
cidade brasileira, terceira maior cidade do mundo. O inusitado aconteceu. O imprevisivel as
vezes ocorre na histdria e na politica, para surpresa e espanto dos que, até entdo, se imaginavam
detentores absolutos do controle dos processos de disputa do poder. Eles viram as rédeas
escaparem de suas maos. Quem imaginaria que a capital do Estado mais poderoso do pais
elegeria uma mulher, nordestina, de origem humilde e de esquerda, para governa-la, quando
nem mesmo o seu partido, o PT, acreditava na viabilidade eleitoral da sua candidata e, muito
menos, na sua capacidade politico-administrativa? Os dirigentes partidarios nao queriam,
certamente, se arriscar a perder mais uma eleicdo ou, pelo menos, nao se sair muito mal
eleitoralmente. Inclusive, um companheiro, insatisfeito com o resultado da prévia que me
escolheu candidata, comentou desalentado: “que pena, com essa candidatura a esquerda vé
comprometido o seu projeto de poder”, projeto esse que, segundo ele, se viabilizaria se o
candidato fosse o Plinio, derrotado na prévia.

Seguindo a légica e a cultura da politica tradicional, a preferéncia dos dirigentes
partiddrios recaia sobre um candidato homem, paulista, de classe social diferenciada, e com um
histérico de militancia politica respeitdvel, ou seja, com perfil eleitoralmente mais vidvel. No

entanto, os processos histéricos, sobretudo os relacionados a politica, nem sempre seguem essa



légica. O fato é que o imprevisivel ocorreu naquelas elei¢des, quando os paulistanos elegeram
a primeira mulher, nordestina, paraibana de Uiratna, prefeita da sua cidade.

Passado o susto das primeiras horas, fui me dando conta do inusitado e do tamanho
enorme da minha responsabilidade, e ai me veio a ideia de voltar as minhas origens, para beber
na fonte, e renovar 0 compromisso com o meu povo. Assim, como prefeita eleita, embarquei
no dia 28 de novembro para comemorar em Uiratina meu aniversario de 54 anos, em 30 de
novembro. Desembarcamos no aeroporto em Jodo Pessoa, onde fomos recebidos por Dom José
Maria Pires, entdo Arcebispo da Paraiba, e por uma multidio que queria ver de perto a
conterranea que conquistara a capital dos paulistas.

Chegamos a Uiradna as duas e meia da tarde. A cidade ja estava em festa desde as
primeiras horas do dia, quando a banda de musica “Jesus, Maria, José€” desfilou pelas ruas ao
som do toque da alvorada, acordando a populagdo para receber a filha que imigrara em busca
do seu destino. A cidade estava coberta de faixas com os dizeres: “ERUNDINA, UIRAUNA,
BRASIL”. Reagi emocionada: “este encontro com minha gente me energiza e me d4 forcas para
cumprir a tarefa que Deus e a histéria me confiaram. Terei a mesma determinagdo, coragem,
garra e humildade, que aprendi com meu povo, para governar Sdo Paulo, cidade que me
acolheu”.

Assim terminou mais um episédio de uma longa histéria que comegou quando mais uma
nordestina andnima, como tantos outros, desembarcou na rodoviaria central da cidade de Sao
Paulo, em 28 de janeiro de 1971; daquela vez, fugindo da persegui¢do da ditadura militar, e
para continuar lutando pelo sonho de justica e liberdade que havia sido interrompido.
Retornando a Sdo Paulo em 2 de dezembro, comegou a ser escrito, mais um capitulo dessa

fantdstica histéria que liga Uiratina a Sao Paulo e ao Brasil.

MULHERES NA POLITICA E NO MUNDO DO TRABALHO

Em toda sociedade machista e patriarcal, como a sociedade brasileira, as mulheres t€ém
sido, historicamente, relegadas a invisibilidade e ao siléncio. Confinadas nos espacos privados,
elas sempre ficaram fora dos espagos publicos, dedicadas a familia e sem consciéncia do préprio
valor e do seu papel na sociedade. Aos poucos, porém, a invisibilidade e o siléncio vém sendo
superados e as mulheres comecam a ocupar espagos antes reservados exclusivamente aos

homens, tanto no mundo do trabalho, como nos demais campos da vida social.



Quando tomam consciéncia de seus direitos como mulher, trabalhadora e cidada,
comecam a participar de movimentos reivindicativos e a se envolverem na luta por direitos
individuais, sociais e politicos, o que contribui para adquirirem autoestima e a se tornar
referéncia para as outras mulheres nas suas comunidades. Hoje, elas estdo no mercado de
trabalho e nos sindicatos, e participam da luta geral dos trabalhadores. Porém, continuam
excluidas das instancias de decisdo, ou seja, dos espacos de poder tradicionalmente destinados
aos homens e ocupados por eles.

Entre todas as barreiras a participacdo das mulheres, a da politica é, sem duvida, a mais
dificil de transpor e, como tal, tem sido privilégio dos homens. No Brasil, as mulheres sdo mais
da metade da populagdo e do eleitorado; tém maior nivel de escolaridade e representam quase
50% da populacdo economicamente ativa do pais. No entanto, estdo sub-representadas nos
espacos de poder e decisdo. S@o apenas 9,9% na Camara dos Deputados e 13,6% no Senado
Federal. O Brasil € o pais com menor propor¢dao de mulheres no Parlamento, considerando-se
a América do Sul. Nao chegam a 20% nos niveis mais elevados do Poder Executivo. No
Judiciério, nas universidades, nos sindicatos e empresas privadas ocupam apenas 20% das
chefias. Porém, € preciso registrar que houve avango nesse aspecto, ainda que com atraso € num
ritmo muito lento. Em 1995, foi aprovado o sistema de cotas para as elei¢cdes do ano seguinte,
com reserva de 20% de vagas para as mulheres. A partir de 1997, seguindo tendéncia mundial,
areserva passou a ser de, no minimo, 30% e no maximo 70% para candidaturas de cada sexo.

Em 2009, como conquista do movimento de mulheres, uma minirreforma eleitoral
estabeleceu novas regras e acdes afirmativas que passaram a valer nas eleicdes de 2010. Com
a nova lei, os partidos sdo obrigados a preencher a cota de 30% de vagas, sob pena de suas
chapas de candidatos ndo serem registradas pela justica eleitoral. Além disso, os partidos
tiveram que destinar 5% dos recursos do Fundo Partidario a criacdo e manuten¢ao de programas
de promocao e difusdo da participagao politica das mulheres. O partido que ndo cumprisse essa
exigéncia deveria, no ano subsequente, adicionar mais 2,5% do Fundo Partiddrio para tal
destinagdo. Ademais, os partidos deveriam reservar ao menos 10% do tempo de propaganda
partidaria para promover e difundir a participacdo politica das mulheres. Contudo, este dltimo
dispositivo perdeu a validade em razdo da reforma politica aprovada em 2017 que extinguiu o
tempo de propaganda partiddria em troca da criagdo do Fundo Eleitoral.

Com a Resolucao n° 23.553/2018, aprovada por unanimidade pelo TSE, que trata sobre
arrecadacdo e gastos de recursos por partidos politicos e candidatos, estabeleceu-se que os

partidos politicos deverdo reservar pelo menos 30% dos recursos do Fundo Especial de



Financiamento de Campanha, conhecido como Fundo Eleitoral, para financiar candidaturas
femininas. A Corte também entendeu que o mesmo percentual deve ser considerado em relag@o
ao tempo destinado a propaganda eleitoral gratuita no rddio e na TV. Decidiu, ainda, que, na
hipétese de percentual de candidaturas superior ao minimo de 30%, o repasse dos recursos do
Fundo e a distribui¢cdo do tempo de propaganda devem ocorrer na mesma proporcao. Esta, sem
davida, é uma das mais importantes conquistas das mulheres, como um meio de ampliar sua
participacao politica e diminuir o déficit de representacdo feminina nos espagos institucionais
de poder.

No entanto, no atual quadro partiddrio as mulheres t€ém pouca chance de ampliar sua
participacdo. S3o poucas em cargos de direcdo, quase sempre ocupados por homens. Isso se
deve também ao fato de as mulheres nao se langarem nas disputas partidarias internas. Preferem
apoiar e eleger dirigentes homens, talvez por inseguranca em disputar e exercer o poder, até
porque foram educadas para assumir fungdes e tarefas nos espacos privados, enquanto os
homens sdo formados para ocupar espagos publicos. Isso, porém, ndo deve ser aceito como algo
natural. E preciso, pois, que as mulheres procurem romper com essas determinagdes
socioculturais, capacitando-se para disputar e conquistar o poder, assumindo-se como sujeito
politico na sociedade.

Ademais, ndo basta disputar e conquistar o poder. E preciso também transformar a forma
de exercé-lo, rompendo com as priticas machistas da politica tradicional: competitiva,
autoritdria e excludente. Assim, as mulheres estardo contribuindo para mudar a cultura politica
que determina a convivéncia e as relagcdes nos espacos publicos, e 0 modo de exercer o poder,
tornando-os solidérios e democraticos.

Outro aspecto importante a considerar ¢ a mulher no mundo do trabalho, cuja histéria é
parte da histéria do movimento feminista em ambito nacional e mundial, marcado por
permanente luta pela emancipag¢ao da mulher e pela eliminagdo de todas as formas de opressao
e discriminagdo a que ela tem estado submetida.

Aos poucos as mulheres foram se conscientizando dos seus direitos e do seu papel na
sociedade e comecaram a se envolver em agdes coletivas como: 0 movimento contra a carestia;
por creches publicas para seus filhos e filhas e os das familias de sua comunidade; por servicos
de saide e melhorias para seus bairros; por moradia, transporte e outros. Ao participar dessas
lutas elas se formam politicamente, tornam-se liderancas e passam a influenciar outras

companheiras e a trazé-las para a luta.



As mulheres engajadas nessas lutas tiveram papel importante no apoio as greves dos
trabalhadores metaltirgicos do ABC, em Sao Paulo, que ocorreram no final da década de 1970,
ainda na ditadura civil-militar. Angariavam recursos para o “fundo de greve” e cuidavam de
suas familias, enquanto seus maridos ou companheiros participavam do movimento grevista.
Terminadas as greves, elas retomavam a luta em suas comunidades por direitos sociais.
Queixavam-se, porém, da falta de solidariedade dos companheiros sindicalistas as suas lutas.
Geralmente, o movimento sindical ndo valorizava os movimentos reivindicativos por servigos
publicos, organizados e dirigidos majoritariamente por mulheres, em seus bairros € em suas
cidades.

Para os dirigentes e liderancgas sindicais, o importante € a luta dos sindicatos por maiores
salarios e melhores condic¢oes de trabalho. Isso, porque, justificavam, ao mesmo tempo em que
leva a melhoria das condi¢des dos trabalhadores, contribui para reduzir os lucros dos patroes.
No entanto, ndo compreendiam que o Estado, em uma sociedade de classes, € o Estado da classe
dominante e, consequentemente, favorece, com sua politica econdmica, a acumulacdo do
capital e a reproducao dos privilégios dessa classe — a burguesia — em detrimento dos interesses
das classes trabalhadoras. Nao entendiam que a pressdo sobre o Estado para que implemente
politicas publicas de interesse das camadas populares da sociedade, as quais também pertencem
os trabalhadores assalariados, ¢ uma dimensao da luta de classes que, historicamente, tem se
expressado apenas pelo embate capital/trabalho. E necessdrio, pois, que o movimento sindical
e 0s movimentos populares unifiquem suas lutas em defesa de seus direitos trabalhistas e dos
direitos sociais da populacdo em geral.

A greve, como instrumento legitimo e necessario de luta dos trabalhadores assalariados,
organizada e dirigida por seus sindicatos, ndo substitui, evidentemente, os movimentos sociais
populares que lutam pelos direitos sociais da populacdo e, particularmente, dos segmentos
excluidos do mercado formal de trabalho.

Com efeito, movimento sindical € movimentos sociais populares, articulados em torno
de uma plataforma comum de acdo, constituir-se-d0 em uma for¢a poderosa, unificadora das
lutas e dos trabalhadores, e instrumento da organizagcdo autdonoma e independente dos setores
populares da sociedade, no sentido de conquistarem seus direitos de cidadania.

A inser¢do da mulher no mercado formal de trabalho do sistema capitalista teve inicio
com o processo de industrializa¢do, que demandava mao de obra para atender as necessidades
crescentes desse mercado em expansdo. A inclusdo de mao de obra feminina nesse mercado

ampliou o contingente que formava o exército industrial de reserva e provocou mudancgas



significativas de valores, introduzindo novos padrdes de comportamento referentes ao trabalho,
além de contribuir para que mais mulheres passassem a integrar a populacdo economicamente
ativa.

Com a revolucdo tecnolégica nos campos da informdtica, telemadtica, robdética, € o
processo de globalizacdo econdmica, o mundo do trabalho passa por amplas e profundas
transformagdes que, por sua vez, colocam enormes desafios para os trabalhadores em geral,
para seus sindicatos e, em particular, para as mulheres trabalhadoras. As novas formas de
producgdo e automagdo aumentam a competitividade entre as empresas e a exploracio da forca
de trabalho que se vé, permanentemente, ameacada pelo desemprego e pela perda de seus
direitos e de suas conquistas trabalhistas. Portanto, o desemprego em massa e o fim dos postos
de trabalho sdo efeitos perversos da incorporagdo de novas tecnologias nos processos
produtivos, reduzindo significativamente o nimero de diversas categorias.

E evidente a presenca das mulheres no mercado de trabalho, porém, a maioria das que
permanecem no mercado formal se concentram nos postos de trabalho de mais baixa
qualificag¢do e em fun¢des de menor remuneracao e sem prestigio social, quando ndo em setores
de grande risco e exposicdo a doencas profissionais, em especial as gestantes e as que
amamentam, agora autorizadas pela lei trabalhista do governo Temer, a trabalhar em ambientes
insalubres. Acrescente-se a isso, o fato de terem que enfrentar duas ou mais jornadas de
trabalho, o que as submete a uma situacdo de estresse permanente e ao desgaste fisico e
emocional de graves consequéncias. Isso denota a discriminagdo que existe contra a mulher
trabalhadora no Brasil, fortemente marcada pela condi¢do de género, e se somarmos O
componente racial, essa discrimina¢do € ainda mais intolerdvel.

Apesar de a legislacdo brasileira proibir qualquer tipo de discriminagdo e de afirmar a
igualdade de direitos de homens e mulheres, de negros e brancos, verifica-se, ainda, profunda
desigualdade na sociedade e, particularmente, no mundo do trabalho. Com efeito, a
desigualdade e a discriminagdo de gé€nero e raca no Brasil atingem a maioria da populacdo
trabalhadora.

Conforme Pesquisa Nacional por Amostragem de Domicilios — PNAD, 2004 e 2014,
existe uma pequena variacdo em que as mulheres mantém-se abaixo da taxa de atividade por
género: no periodo, a taxa de ocupacdo masculina reduz-se levemente, de 77% para 75%,
enquanto das mulheres oscila entre 51% e 53%. As desigualdades de cor ou raga revelaram-se
inalteradas no periodo de 2013 e 2014, tendo as mulheres negras as menores taxas (64,3%) e

os homens brancos as maiores (86,7%).



Quanto a sexo e faixa etdria, a pesquisa do IBGE revelou que a taxa de atividade das
mulheres aumentou em todos os grupos de idade, destacando-se o grupo de 50 a 59 anos de
idade, cuja taxa passou de 53,4% para 56,4%. As menores taxas recaem nos jovens de 16 a 24
anos de idade para ambos os sexos, cujas taxas eram de 55,2% para as mulheres e de 72% para
os homens.

Considerando-se a desocupacao produzida entre 2013 e 2014, os grupos sociais mais
atingidos foram, respectivamente: as mulheres negras (35,1%); homens negros (25,2%);
mulheres brancas (20,5%) e homens brancos (19,06%). O comportamento conjuntural das taxas
de desocupacao sdo indicadores da qualidade das relagdes de trabalho, podendo-se inferir que
os homens brancos tendem a ocupar as melhores posi¢des sociais no mundo do trabalho, ao
passo que a populacdo negra, sobretudo as mulheres, inserem-se nos setores mais precarizados
e sdo mais atingidas pelo desemprego. Alids, as desigualdades de género e raga verificam-se
nos rendimentos-hora percebidos. Enquanto as mulheres negras recebem, em média, R$ 9,00
por hora trabalhada, os homens brancos recebem R$ 18,40.

No que se refere as mulheres rurais, em 2014, as ocupacdes em atividades agricolas
correspondiam a quase 4,5 milhdes, representando 10% das mulheres ocupadas. Contudo,
74,5% delas se dedicavam a produgdo para o préprio consumo ou a atividades ndo remuneradas.
Apenas 5,3% das mulheres ocupadas no setor tinham carteira assinada.

Contribui para essas dificuldades a divisdo sexual do trabalho, na qual as mulheres sdo
responsaveis pelos afazeres domésticos e os cuidados da familia. Logo, a falta de vagas em
creches impede que as mulheres entrem ou permane¢cam no mercado de trabalho. Em 2014,
segundo a Pesquisa Nacional por Amostragem de Domicilio (PNAD), apenas 23,5% das
brasileiras com filhos de 0 a 3 anos tinham todos os seus filhos e filhas em creches, o que mostra
a necessidade de uma politica social que ofereca condi¢des para que a mulher tenha direito ao
trabalho.

Nao obstante a OIT ter estabelecido formalmente, desde 1919, o principio da igualdade
salarial e de oportunidade para todas e todos, esse principio, ndo produziu efeito pratico nem
mudanca efetiva no mundo do trabalho. Isso indica que mudangas concretas de interesse das e
dos trabalhadores s6 ocorrem com a organiza¢iao, mobilizagdo e participacdo do conjunto das
classes trabalhadoras, por meio dos seus sindicatos e da ac@o politica competente das dire¢des
junto com suas bases, buscando o apoio das forgas politicas comprometidas com a luta das e

dos trabalhadores.



No que tange a participa¢dao das mulheres nos sindicatos, esteve sempre aquém da sua
importancia e crescente presenca no mercado formal de trabalho, tanto no quadro de filiados,
como nas dire¢des sindicais. Mesmo nos casos de categorias com maioria feminina sao poucas
as mulheres em cargos de representacao e de direc¢ao sindicais. Concorre, para isso, o fato de
os sindicatos ndo terem estratégias de programas de a¢do voltados a inclusdo das trabalhadoras
na vida sindical, nem estimularem sua participacdo nos diversos niveis de direcdo de suas
organizacoes.

Dessa forma, demostram que nao reconhecem o papel e o direito das mulheres a esse
espaco de acdo politica, e nem mesmo compreendem que, ao agregar novas forcas ao
movimento sindical, este se fortalece, o que seria vantajoso, considerando-se, sobretudo, as
dificuldades que os sindicatos enfrentam atualmente. O movimento de mulheres, por sua vez,
também ganharia novo alento e dinamismo. Ademais, a politica neoliberal de austeridade fiscal
vem causando o enfraquecimento, a fragmentacdo e a perda de relevancia do papel das
organizacdes sindicais na luta capital/trabalho, com prejuizos irrepardveis para as classes
trabalhadoras, fortemente atingidas pela flexibilizacdo das relagdes de trabalho.

Com a participacdo das liderangas femininas, a questdo de género deixa de ser um tema
residual no quotidiano dos sindicatos e passa a ocupar espagos especificos na estrutura e na vida
sindical. Os interesses e reivindica¢des das trabalhadoras incorporados as pautas de negociacgao,
a serem levadas a mesa de negociacdo com os representantes dos patrdes, serdo defendidas
pelas préprias mulheres dirigentes sindicais, o que certamente fard diferenca.

Enquanto as mulheres ndo tiverem acesso aos cargos de direcao nos sindicatos e nio se
assumirem como liderancas e legitimas representantes das trabalhadoras frente aos patrdes, seus
direitos e interesses especificos nao serdo devidamente defendidos e, muito menos,
conquistados. No entanto, essa sua participa¢cao no mundo do trabalho € no movimento sindical,
ndo deve ser vista como uma concessao a mulher, mas como conquista e reconhecimento de
suas qualidades e aptiddes.

Nesse contexto, as necessidades e os interesses das e dos trabalhadores se fundem e se
potencializam, exigindo a conjugacao de esforcos do movimento sindical e de movimento de
mulheres, e a superacdo de seus proprios limites. O cardter econdmico da luta sindical e a
natureza social e cultural da luta feminista devera assumir também caréter politico, integrando-
se a luta politica contra a desigualdade social, a discriminacdo e opressdao de género, de raga e
de etnia, e pela construcdo de uma sociedade justa e democrdtica, na qual as diferengas nao

sejam fator de exclusdo, mas de complementaridade e de enriquecimento mutuo.



No sentido de corrigir a enorme desigualdade entre homens e mulheres na ocupagdo de
cargos de direcdo nas organizagdes sindicais, alguns sindicatos adotam a politica de cotas, o
que representa uma conquista importante das trabalhadoras. Entretanto, ainda é pequeno o
numero de entidades sindicais que aplicam essa politica. Além disso, a politica de cotas precisa
adequar-se as caracteristicas de cada categoria profissional, em termos da composi¢ao por sexo,
nivel de organizacdo e dinamica de cada uma delas. A aplicacdo da politica de cotas, que visa
assegurar a participacdo de mulheres nas direcdes dos sindicatos, precisa vir acompanhada de
uma outra politica, a de formacao e capacitagdo politica de liderancas femininas, para que se
habilitem a assumir com competéncia as novas tarefas e responsabilidades que lhes sdo
atribuidas ao se tornarem ativistas e dirigentes sindicais.

Ademais, as mulheres enfrentam enormes desafios na militincia sindical, sobretudo o
de como conciliar as tarefas e responsabilidades do espago privado com as do espaco publico;
como superar as determinagdes de uma cultura e educagdo machistas que excluem a mulher dos
espacos publicos, negando-lhe protagonismo na vida social, sindical e politica.

A superacgao dessa realidade exige uma profunda mudanca cultural e uma educacio nao
sexista que forme homens e mulheres como sujeitos livres e responsdveis, capazes de
construirem juntos, tanto nos espacos privados como nos espacos publicos, relagdes soliddrias
e sem tutela, compartilhando tarefas e responsabilidades na luta em defesa dos seus direitos
como trabalhadoras e trabalhadores.

Para tanto, € necessario ainda que se compreenda que as diferencas de género, quando
reconhecidas e respeitadas, tornam-se fatores de enriquecimento mutuo entre homens e
mulheres, e de fortalecimento da luta comum em defesa dos interesses das classes
trabalhadoras. Isso tudo faz parte do processo de emancipag¢do da mulher para tornar-se cidada
plena, sujeito de direitos e deveres, preservando suas caracteristicas e identidade. Exige-se
muito mais da mulher do que do homem, sobretudo nos espacos e no exercicio do poder. Ela
precisa provar muitas vezes que € capaz, enquanto o homem nada precisa provar. A sociedade
€ muito mais tolerante com os erros que ele comete, do que com os erros dela. Por isso, precisa
capacitar-se como trabalhadora e como sindicalista; ter autoconfianca e afirmar-se como
lideranca.

Em resumo, as conquistas das mulheres na politica € no mundo do trabalho sdo fruto
das lutas dos movimentos feministas e de mulheres por direitos e igualdade de género no Brasil,
ao longo do século XX e de quase duas décadas do século XXI, destacando-se as valiosas

conquistas da Constituicio Federal de 1988 que consagrou os direitos humanos como



fundamentos da nagdo brasileira, e os direitos das mulheres como, essencialmente, direitos
humanos.

Contudo, é preciso registrar e denunciar as enormes perdas e o lamentavel retrocesso,
para as mulheres, de responsabilidade do governo ilegitimo de Michel Temer que, em pouco
mais de dois anos, destruiu os direitos das mulheres e dos trabalhadores brasileiros,
conquistados com muita luta e sacrificio ao longo de mais de um século de histdria.

Uma das primeiras medidas de Temer, ainda como presidente interino, foi extinguir os
Ministérios da Mulher, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos, reduzindo-
os a meras Secretarias subordinadas ao Ministério da Justica e Seguranga Publica.

Outra medida ainda mais revoltante, e que comprova o desapreco desse governo pelas
mulheres brasileiras, foi a que incorporou a Secretaria de Politicas para as Mulheres a estrutura
da Secretaria de Governo da Presidéncia da Republica, o que levou a descontinuidade das
politicas para as mulheres, com a extin¢do de varios programas: Pré-equidade de Género e
Raca; Prémio Construindo a Igualdade de Género nas Escolas; paralisagdo do monitoramento
de Servicos de Enfrentamento a Violéncia Contra Mulheres nos Estados; corte de gastos
previstos para o Disque 180; paralisacdo das obras da Casa da Mulher Brasileira e a
desarticulacdo da campanha Compromisso e Atitude pela Lei Maria da Penha. Além de tudo
1ss0, ndo lancaram edital de financiamento de convénios para politicas de mulheres e ndo se
anunciou a realizacdo da Conferéncia Nacional de Mulheres.

Ocorreu também o fim das atividades de implementagao das “Diretrizes Nacionais para
Investigar, Processar e Julgar com Perspectiva de Género as Mortes Violentas de Mulheres —
Feminicidio” por meio do qual o Brasil, em parceria com a ONU, busca aprimorar as
investigacdes policiais, os processos judiciais e os julgamentos das mortes violentas de
mulheres que tenham como causa questdes de género, com vistas a implementacao da Lei n°
13.104/2015, que tipifica o crime de feminicidio. Atualmente, apenas a ONU estd cumprindo
sua parte.

Outrossim, a Secretaria de Politicas para as Mulheres deixou de publicar Relatério
Anual Socioecondmico da Mulher (RASEAM), criado pela Lei Federal n® 12.227/2010,
referente aos anos de 2015 e 2016; e s6 o fez recentemente incorporando os dados desses dois
anos em um unico documento e de forma fragmentada. Diga-se: ainda ndo foi publicado o
relatorio de 2017. Se o objetivo da Lei € reunir em um s6 documento os dados relativos as
condicdes de vida das mulheres, a fim de servir de parametro para a implementacao de politicas

publicas em cada ano, a descontinuidade da publicagdo do RASEAM dificulta o conhecimento



da real situacdo das mulheres e, consequentemente, impossibilita a defini¢do e o planejamento
das politicas publicas.

Vale destacar ainda que, segundo dados do Instituto de Estudos Socioecondmicos —
Inesc, o orcamento do Programa de Politicas Puablicas para as Mulheres relativo a 2017 foi
estipulado em R$ 96,5 milhdes. Entretanto, apenas R$ 32,2 milhdes foram efetivamente
liberados. Com uma aloca¢@o orcamentdria tdo baixa no primeiro ano de vigéncia da Lei do
teto dos gastos publicos, evidentemente € improvavel que nos préximos anos sejam destinados
recursos necessarios a promog¢ao de politicas para as mulheres.

Assim € que muitas medidas desse governo, que atentam sistematicamente contra as
conquistas e direitos das mulheres, decorrem da aplicacio da Emenda Constitucional n°
95/2016, a chamada Emenda Constitucional do Teto dos Gastos. Esse caso requer uma resposta
politica das mulheres e de toda a sociedade brasileira, no sentido da sua revogagdo. Do
contrério, o pais terd um retrocesso de nada menos que 20 anos de estagnacdo, o suficiente para
comprometer o futuro das préximas geragdes.

Espero que este singelo trabalho sirva de referéncia e estimulo para os movimentos
feministas e de mulheres; trabalhadoras e trabalhadores; e os setores populares da sociedade na
luta pela reconquista dos direitos inseridos na Constitui¢do Federal de 1988, marco politico
institucional que consagrou os direitos humanos como fundamento da nacdo brasileira, € os
direitos das mulheres reconhecidos como direitos humanos, com vistas a igualdade de género
no ambito da familia, da educacdo, da saide, da reproducdo dos direitos trabalhistas e
previdencidrios. Contudo, esses direitos, antes mesmo de se efetivarem plenamente, estao sendo
destruidos por um governo que ndo resultou da vontade soberana do povo brasileiro.

Estamos, pois, todos e todas diante de um enorme desafio de revertermos o desmonte
promovido por um governo, fruto de um golpe parlamentar, que afastou a primeira mulher eleita
democraticamente presidente da Republica, e resgatarmos a soberania do voto popular para
barrarmos de uma vez por todas a ofensiva das forcas conservadoras e a escalada de 6dio e
intolerancia que contaminam a convivéncia e as relacdes sociais.

Diante desse quadro aterrador, torna-se ainda mais premente o protagonismo politico
das mulheres, no sentido da afirmagdo do seu papel na sociedade brasileira, e a ampliagao dos
espacos publicos de poder por elas ocupados, de modo a contribuir para elevar o nivel da
politica do ponto de vista ético e de real compromisso com a preservacgado e o fortalecimento da

Democracia e do Estado de Direito em nosso pais.



Por fim, como mulher, cidada e crista devemos ouvir e seguir as palavras inspiradoras

do Papa Francisco, pastor e profeta dos novos tempos, que prega:

Ha necessidade de dirigentes politicos que vivam com paixao 0 seu Servico aos povos,
soliddrios com os seus sofrimentos e esperangas; politicos que anteponham o bem
comum aos seus interesses privados, que sejam abertos a ouvir e a aprender no didlogo
democratico, que conjuguem a busca da justiga com a misericérdia e a reconciliagao.
(Papa Francisco, 2017).
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MULHERES DO PROJETO POPULAR E PARTICIPACAO DEMOCRATICA
DESDE A JUVENTUDE DA CLASSE TRABALHADORA: TRABALHO DE BASE E
UNIDADE FEMINISTA POPULAR DO CAMPO E DA CIDADE

Laura Lyrio Gongalves

PARA ALEM DE UMA INTRODUCAO AO INCENTIVO DA PARTICIPACAO
DEMOCRATICA

O convite para a elaboracdo de um texto sobre a participagdo politica das mulheres, na
perspectiva da juventude, foi por mim recebido como uma tarefa de muita alegria, enquanto
mais uma frutifera oportunidade de contribuir com caminhos de reflexao sobre propostas de
transformagdo na realidade social na qual estamos inseridos.

No ambito do Observatdrio Politico da Comissdo Brasileira de Justica e Paz (CBJP), do
qual participo desde 2016, temos fortalecido coletivamente a leitura de que, ao pensarmos sobre
os desafios candentes de hoje, devemos levar em conta que sdo construcdes politicas e
socioecondmicas historicas, passiveis de transformagdo pelos seres humanos organizados,

sujeitos politicos que sdo, por meio de sua préxis social, na unidade entre teoria e pratica.

O mundo real, oculto pela pseudoconcreticidade, apesar de nela se manifestar, no é
o mundo das condicdes reais em oposicao as condigdes irreais, tampouco o mundo da
transcendéncia em oposicdo 2 ilusdo subjetiva; é o mundo da prixis humana. E a
compreensdo da realidade humano-social como unidade de produgéo e produto, de
sujeito e objeto, de génese e estrutura. [...] O mundo da realidade ndo é uma variante
secularizada do paraiso [...]; € um processo no curso do qual a humanidade e o
individuo realizam a prépria verdade, operam a humaniza¢cdo do homem [...] € o
mundo em que a verdade devém. Por esta razdo a histéria humana pode ser o processo
da verdade e a histéria da verdade. (KOSIC, 2011, p. 23).

Essa transformacao, por sua vez, ndo se dard de forma espontanea, portanto, € nem em
condig¢des ideais, mas sim por meio da intensificacdo da vida politica democrética, do didlogo
e do encontro em torno de entendimentos de bem comum, em meio as contradi¢des sociais.
Visam-se, por exemplo, a conquista da redistribuicdo de terras, de riquezas, de espacos de
poder; a transicao agroecoldgica com segurancga e soberania alimentares; o desenvolvimento
cientifico e tecnolégico com soberania nacional e popular; a liberdade de formacdo e
organizacdo politica nas escolas e universidades para o fim do preconceito de classe e das

violéncias sexuais/ de género e raciais/étnicas.



Essa intensificacdo da vida politica democrética tem se dado a partir de iniciativas
participativas que visam as emancipacOes politica e humana, a autodeterminagcdo e a
solidariedade entre os povos e a superacdo de desigualdades estruturais patriarcais, racistas e
capitalistas; e que se expressam nas atividades de trabalho de base e de unidade para a luta
social, ambas dimensdes indissociaveis em um desenvolvimento dialético.

Todas e todos podem se somar como companheiras € companheiros nos processos
organizativos libertarios em defesa da democracia e da equidade, a partir de associacdes de
bairro, grupos de estudos nas universidades e escolas, casas de cultura nas periferias urbanas,
pardquias, pastorais e circulos biblicos, reunides nos sindicatos, movimentos sociais e partidos,
entre outros espacos.

Esse convite a participagdo democréatica (para além de uma introdug¢do ao tema) é a
mensagem principal deste texto, pois a realidade social na qual vivemos € de responsabilidade
de cada um de nés e a humanizaremos, no sentido da afirma¢do do bem comum (e nao do
individualismo consumista), por meio de nossa participa¢cdo coletiva na configuracdo de um

verdadeiro Estado democratico de direito.

Os pobres s6 ganham quando lutam. A sociedade solidaria comeca desde ja — em
casa, no trabalho, na comunidade, no movimento. E na vida concreta que a militdncia
exercita a ndo se rebaixar, nem tratar as pessoas como “coisa”. E na luta didria que ela
aprende a rejeitar a competicao entre superiores e inferiores e a criar as condigdes de
igualdade. Assim, o grande sinal da nova sociedade é o companheirismo. O
companheirismo é a forma mais perfeita de relacionamento entre as pessoas. E o
gesto humano e politico que se revela na atencdo as pessoas que trabalham e estdo
desanimadas, no carinho a juventude e as criangas e no respeito aos parceiros de vida
e de caminhada. (PELOSO, 2012, p. 78-79).

Em detrimento do imobilismo, entdo, se reafirma a perspectiva do engajamento ativo na
constru¢do de novas consciéncias e praticas, também para uma Igreja Catdlica de saida junto
ao povo trabalhador que luta por direitos e democracia, em resposta tanto a violéncia crescente
nos contextos de golpes politicos, quanto a criminalizacdo da pobreza e dos movimentos
sociais.

Como em uma bela mensagem sintetizou o Papa Francisco, uma de nossas palavras de
ordem tem sido: “nenhuma familia sem casa, nenhum camponés sem terra, nenhum trabalhador
sem direitos”. Essa mensagem expressamos nas ruas, construindo, por exemplo, as atividades
do Grito das/os Excluidas/os, todo dia 7 de setembro, que teve como lema, em 2018:

“Desigualdade gera violéncia: basta de privilégio”, tdo pertinente nos dias de hoje.



COM AS MULHERES DO PROJETO POPULAR: EXPERIENCIAS DE
PARTICIPACAO DEMOCRATICA DESDE A JUVENTUDE DA CLASSE
TRABALHADORA

Nestes dltimos trés anos, caracterizados pelo proficuo encontro entre vida politica e
religiosa no Observatdrio Politico da CBJP, transitei da militincia no Levante Popular da
Juventude — movimento social no qual participei por seis anos, de 2012 ao final de 2017 — para
contribuir no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) desde o comeco de 2018. Trago
esses elementos nesta parte do texto porque me foi solicitado apresentar minhas referéncias na
militancia politica, abordagem que considerei muito interessante para compartilhar elementos
dessa diversidade de espagos de resisténcia e luta democrética que se unem e que propiciam
relevante formagao politica.

O Levante Popular da Juventude, desde sua nacionalizacdo em 2012, tem defendido,
entre outras pautas, a constru¢cdo de um projeto popular para a educacdo. As ocupacdes de
escolas publicas empreendidas nacionalmente pelos estudantes secundaristas nos ultimos anos
indicam a atualidade desse debate. Desde entdo, esse movimento social de jovens afirma, em
perspectiva de totalidade, também a constru¢do de um projeto popular para o Brasil,
considerando que todos os direitos humanos (entre os quais se inclui o direito a educagdo) sdao
indissocidveis e indivisiveis.

Em uma perspectiva critica, sabe-se que o pleno acesso aos direitos, no entanto, ndo é
universal na sociedade de classes, patriarcal e racista. Desse modo, a participagao democratica
desde a juventude trabalhadora (ou a partir do momento de vida em que for possivel) € um

caminho de superacao dessas contradi¢des por meio de organizagdo, formacdo e luta.

O Levante Popular da Juventude é uma organizacdo de jovens voltada para a luta de
massas em busca da transformagdo da sociedade. Somos a juventude do Projeto
Popular e nos propomos a ser o fermento na massa jovem brasileira. Somos um grupo
de jovens que ndo baixa a cabega para as injusticas e desigualdades. [...] A cabeca
pensa onde os pés pisam. E qual o chdo em que o Levante Popular da Juventude
caminha? E o chdo das favelas, das escolas, das universidades, do campo, das fébricas.
E onde estd a juventude da classe trabalhadora, a que mais sofre com as exploracdes
do sistema capitalista. E a juventude do povo que trabalha e tem o fruto do seu trabalho
roubado pelos patrdes a troco de um misero saldrio. [...] Nossas raizes estdo nas lutas
histéricas do povo brasileiro: na resisténcia dos indigenas durante a colonizacio, na
luta das negras e negros contra a escraviddo, na rebeldia dos jovens que resistiram a
Ditadura Militar; na organizacdo das mulheres e LGBTs na luta contra o machismo e
a LGBTfobia [...]. O Projeto Popular retine uma série de transformacdes estruturais,
como a reforma agrdria, tributdria, urbana e das comunica¢des. Essas reformas sdo
essenciais para a constru¢do de uma sociedade mais justa e igualitdria para o Brasil.
Nesse sentido, o Projeto Popular se compromete com a soberania, solidariedade,
desenvolvimento, sustentabilidade e com a democracia popular. E a partir desta defesa



que lutamos, por exemplo, por uma educacdo publica de qualidade, por mais direitos
para trabalhadoras e trabalhadores [...]. (LEVANTE POPULAR DA JUVENTUDE,
2016, p. 1-2).

Conforme indica a citagdo acima, outra pauta importante que esteve presente no
processo de nacionaliza¢do do Levante Popular da Juventude foi a dos escrachos por “Memodria,
Verdade e Justiga”, pelo pedido de desculpas do Estado aos presos e desaparecidos politicos e
seus familiares e a revogacdo da anistia aos torturadores da ditadura militar de 1964. No
documentadrio Direito Achado na Rua — Justica de Transigdo Volume 7 (UnB TV), de 2016, em
que pude participar pelo Levante Popular da Juventude, consta um breve depoimento sobre o

tema:

E uma pauta muito importante para nés a luta contra o encarceramento da
juventude. A gente compreende, por exemplo, nesta pauta da “Memdria, Verdade e
Justiga”, que durante o periodo da ditadura, a repressdo dos anos de chumbo arrefeceu
o potencial revoluciondrio da juventude, ele desencorajou a organizagdo dos jovens e
a participagdo politica, foi construindo uma histdéria de medo a participacdo e a luta e
isso é uma questdo atual até os dias de hoje na repressdo policial que nés vivemos, na
criminalizagdo dos movimentos sociais que € uma criminalizacio da pobreza também.

Com o método da agitacdo e propaganda (batucadas, oficinas de teatro do oprimido,
grafites e lambes, memes nas redes sociais), essa juventude da classe trabalhadora tem
apresentado formas criativas de se apropriar dos espacos publicos e de transpor o bloqueio da
midia conservadora hegemonica. Ela se desafia a canalizar a chama da rebeldia dos jovens de
hoje na solidariedade com os jovens de ontem — que foram tdo duramente reprimidos pela
ditadura — até que haja mudangas estruturais, democratizacdo da midia e uma constituinte
exclusiva e soberana para a reforma do sistema politico, medidas de democratizacao do poder
politico.

Outra experiéncia relevante das jovens, organizadas no Levante Popular da Juventude,
foi em 2016, no Distrito Federal. Construiu-se de forma inovadora a “Mulheres do Projeto
Popular” — uma Rede de Enfrentamento a Violéncia Contra as Mulheres. Essa iniciativa local
frutificou como forma de denuncia ao avanco do conservadorismo de perfil fascista na capital
federal, ap6s casos de violéncia fisica contra mulheres lésbicas. Destarte, tal proposta de
fortalecimento das mulheres tratou também da construcdo de experiéncias de unidade feminista
popular do campo e da cidade: como articulagdo de blocos de batucada de mulheres em marchas
politicas; oficinas coletivas de pintura e costura de estandartes e faixas feministas; rodas de
didlogo politico sobre feminismo em centros de formacao de assentamentos de reforma agréria,

feiras agroecoldgicas e ocupacdes urbanas por moradia; plantio de hortas medicinais populares



em bairros periféricos, a partir de mudas e plantas compartilhadas por mulheres camponesas as
jovens trabalhadoras das periferias urbanas.

O Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), por sua vez, tem sido protagonista na
constru¢do dos processos de auto-organizacdo das mulheres do campo em torno de um
feminismo camponés e popular. Trata-se de uma resisténcia e luta das mulheres pela
visibilidade e valorizacao do trabalho e dos saberes feito por elas, pelo reconhecimento do papel
politico que as mulheres trabalhadoras cumprem na luta social, pelo direito de viver em uma
sociedade na qual nao haja nenhum tipo de violéncia contra a mulher. Esse movimento social
de mulheres empreende a defesa da agroecologia, da satide e da previdéncia publica, das
sementes crioulas que sdo patrimdnio dos povos e dos territérios camponeses, indigenas e

quilombolas ameacados pelo avanco das fronteiras da produgao priméria para exportagao.

Pois é, sempre disseram que nds mulheres somos inferiores, que nao temos
capacidade, que o estudo nfo € para nés. Este tipo de violéncia gera dentro de nds
sentimentos de inferioridade, passividade e acomodag@o. [...] Muitas se submetem,
acham que € normal, pensam que € a Unica alternativa que existe. Qutras reagem,
questionam os habitos, costumes dos antepassados e propéem novas praticas,
novas relacoes. N6s ja sabemos, tudo estd para ser construido e reconstruido.
(MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS, 2008, p. 14).

A opg¢do pela producao de alimentos saudaveis é uma postura politica que na
conjuntura atual de mercantilizaciio da vida nos traz inimeros desafios e para melhor
enfrentd-los temos como horizonte estratégico a efetivacdo do nosso plano de
producio feminista e agroecologica [..]. (MOVIMENTO DE MULHERES
CAMPONESAS, 2015, p. 5).

Destarte, o Movimento de Mulheres Camponesas, junto com outros movimentos sociais
como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, o Movimento dos Atingidos por
Barragens, o Conselho Indigenista Missiondrio, o Movimento de Pequenos Agricultores, entre
outros, constroem a Via Campesina no Brasi: uma plataforma transnacional de articulagcdo
politica camponesa, indigena, quilombola e de todos os sujeitos do campo, presente em todos
os continentes do mundo. Trata-se de um processo de organiza¢do no cendrio internacional para
incidéncia nas agendas politicas multilaterais, nacionais e locais. A Via Campesina, desde 2008,
promoveu a Campanha Mundial pelo Fim da Violéncia contra as Mulheres, identificando que
esse fenOmeno perpassa fronteiras de classes sociais, campo-cidade, geragdes, orientacdes
sexuais e, precisa ser fortemente combatido por mulheres e homens em todos os espagos

politicos.



Embora a violéncia e opressdo contra as mulheres tenha existido em sociedades pré-
capitalistas, a sociedade capitalista mostra a cada dia suas contradicoes,
especialmente na desigualdade de género, na divisao sexual do trabalho que
mantém as mulheres como responsaveis pelo trabalho doméstico e com o cuidado dos
filhos, doentes e idosos nas familias. No trabalho assalariado, onde as mulheres
mesmo tendo a mesma ou maior qualificacdo para exercer a mesma funcéo recebem
saldrios menores que os homens [...]. A cultura capitalista patriarcal se sustenta em
quatro pilares: a dependéncia econdmica das mulheres [...]; a falta de autonomia sobre
o proprio corpo [...]; a pouca participacao politica [...]; a violéncia contra as mulheres
[...]. Este modelo de sociedade que justifica a violéncia contra as mulheres, ndo € bom
para a humanidade, destréi relacdes, desumaniza, torna as pessoas individualistas e
egoistas, e, nio s6 entre mulheres e homens, mas também entre pobres e ricos. O
Estado que deveria promover politicas ptblicas ao alcance de todas as mulheres para
o combate de todas as formas de violéncia e discriminac¢fo, na maioria das vezes €
ausente. (VIA CAMPESINA, 2012, p. 28-30).

Existem diversas expressdes da violéncia quando ela ocorre contra a mulher, como as
tipificadas na Lei n° 11.340, a Lei Maria da Penha, que objetiva criar mecanismos para coibir
violéncia doméstica e familiar contra a mulher. Sdo elas: violéncia fisica, violéncia psicoldgica,
violéncia sexual, violéncia patrimonial e violéncia moral. A violéncia é uma demonstragao de
poder que ocorre para fomentar subalternizacdo, alienagdo e objetificacdo visando, por
exemplo, se apropriar da for¢a de trabalho da mulher, se apropriar de seus recursos econdmicos
e culturais, se apropriar de seu espago politico.

O trabalho das mulheres da classe trabalhadora tem sido invisibilizado ou a ele se tem
dado um valor menor no sistema capitalista porque existe um componente ideoldgico patriarcal
reproduzindo relagdes em que a mulher € um ser objeto, secunddrio, acessorio e complementar
(para dizer algumas caracteristicas que se desdobram dos processos de divisdo social, sexual e
racial do trabalho).

Essa subalternizacdo e objetificacdo aprofundada ndo se ddo apenas na dimensao
econOmica, mas perpassam a totalidade da vida das mulheres trabalhadoras e inclusive
medeiam sua atuacgdo politica.

Nesse sentido, ¢ fundamental avancarmos na reafirmacdo do valor das mulheres
trabalhadoras, colocando na prédtica o feminismo popular como principio; sobretudo
considerando que exploragdes e opressdes ndo acontecem sendo por meio do conflito e da
violéncia que engendram mulheres continuamente constrangidas e silenciadas para o exercicio
do poder.

Mulheres da classe trabalhadora militantes estdo todos os dias na batalha para um dia
viver a liberdade de ser sujeito de seus proprios processos, mais do que objetos do olhar
negligente alheio que as julga e marginaliza sem as conhecer. As mulheres trabalhadoras

precisam poder participar e com condi¢des saudaveis, com dignidade e igualdade de direitos e,



por isso, também tém pautado a construcao de uma cultura de democracia paritdria que enfrente
concomitantemente tanto a violéncia contra as mulheres quanto sua sub-representacdo nos

espacos de poder.

A desigualdade dos sexos nos espacgos de representacdo questiona os fundamentos da
democracia representativa; a paridade que, em sua forma numérica, € concebida como
uma modalidade especifica da igualdade, deveria contribuir para reassentar as bases
de um sistema democratico que € explicitamente deficiente, uma vez que nio foi capaz
de integrar metade dos cidaddos. Na Franca, essa batalha [...] buscou se distinguir da
reivindicagdo por cotas defendida pelos movimentos de mulheres de numerosos
paises. (DOARE, 2009, p. 168).

No ambito da politica, desigualdades, violéncias e preconceitos (de classe, patriarcais e
racistas) tém fomentado fragmentacdo porque a desaten¢do de nossos principios e valores de
respeito e bem comum cria ambientes insuportdveis. Em ambientes conservadores, os espacos
de organizacdo politica, que deveriam ser para a emancipagdo humana, se tornam,
contraditoriamente, mais uma dimensao de reificagao da qual o povo passa longe posto ja estar
saturado de ser tratado como coisa. Se durante o periodo de conservadorismo em que vivemos
foi difundido pela midia conservadora que a politica ndo vale a pena, € possivel virar esse jogo
humanizando-a e construindo melhores politicas publicas que atendam a garantia de direitos.

Também de 2014 a 2015, tive a importante experiéncia de trabalhar junto ao Movimento
dos Atingidos por Barragens (MAB), no qual entrei em contato com a construcao corajosa do
projeto energético popular na Plataforma Operdria e Camponesa de Energia: em denuncia aos
efeitos deletérios dos projetos de construcao de barragens hidrelétricas e de mineracdo em razao
da degradacdo do meio ambiente e das violagdes de direitos humanos. Outro aspecto
interessante desse movimento € a discussao critica em torno do imperialismo, em dentincia a
especulacdo financeira e ao capital internacional monopolista que promove privatizacdes, alto
preco nos combustiveis e no gas e perda de direitos trabalhistas no setor energético nacional (e

nos demais), ameacando nossa soberania e qualidade de vida com o projeto neoliberal.

O Brasil concentra muitas reservas estratégicas de base de elevada produtividade
natural, como as reservas de fontes de energia (dgua, petréleo, ventos, carvao, sol),
minérios, terras e biodiversidade — vantajosas em relag@o as demais reservas mundiais.
Isso faz do Brasil um territério de interesse e foco de disputa internacional do capital.
No6s queremos que a energia tenha prioridade de uso (seja como insumo para producéo
ou como bem de consumo) a satisfacdo das necessidades de toda a populacio e ndo
o acimulo de capital na mao de poucos. MOVIMENTO DOS ATINGIDOS POR
BARRAGENS, 2013, p. 17).



Nao menos importante, previamente, de 2007 a 2011, o grupo de extensdo universitaria
Nucleo Agréirio Terra e Raiz (Natra), da Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais da
Universidade Estadual Paulista (Unesp/ Franca), foi o espaco por meio do qual nds, entdao
estudantes de graduacdo extensionistas, atudvamos pela constru¢do de um paradigma de
universidade publica aberta a producdo de conhecimentos cientificos voltados a resolu¢do dos
problemas sociais das comunidades. A percep¢do da interconexdo das questdes agréria,
ambiental e urbana foi fundamental para a critica a concentragdo e a especulacdo fundidria e
imobilidria que pauperizam a classe trabalhadora no campo e na cidade.

O grupo Natra atuava em nome de uma universidade publica e democrética, junto a
acampamentos e assentamentos das politicas de reforma agraria, junto ao Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Esse movimento social luta hd mais de trinta anos pela
reforma agraria popular, pelas escolas do campo, por um modo de producdo socialmente e
ambientalmente justo que assegure o abastecimento alimentar no campo e na cidade com
alimentos sem agrotoxicos (venenos) e transgénicos, que ameacam nossa biodiversidade e a

qualidade das dguas.

Nosso programa agrario busca mudancas estruturais na forma de usar os bens
da natureza, que pertencem a toda sociedade, na organizacdo da produgdo e nas
relagdes sociais no campo. Queremos contribuir de forma permanente na construcio
de uma sociedade justa, igualitdria e fraterna [...] A terra e todos os bens da natureza,
em nosso territorio nacional, devem estar sob controle social e destinados ao beneficio
de todo povo brasileiro e das geracdes futuras [...]. A dgua e as florestas nativas sdo
bens da natureza e eles devem ser tratados como um direito de todos [...] ndo podem
ser tratados como mercadorias e nem ser objeto de apropriacdo privada.
(MOVIMENTO DOS TRABALHADORES RURAIS SEM TERRA, 2016, p. 13-14).

Acerca ainda dos espagos académicos, duas comunidades epist€émicas também tiveram
papel relevante em minha formagao politica: a Associacdo Brasileira de Ensino e Pesquisa em
Servico Social (ABEPSS), na qual trabalhei de 2015 a 2017, na secretaria nacional na
Universidade de Brasilia (UnB), e a Associacdo Brasileira de Reforma Agraria (ABRA), que
em 2018 promoveu o “Semindrio Questdao Agraria em Tempos de Regressao Politica: desafios
e perspectivas”, envolvendo uma série de fundagdes de partidos politicos, movimentos sociais,

docentes e estudantes.

O futuro e destino dos trabalhadores e agricultores familiares, em particular, e da
sociedade em geral no Brasil estio comprometidos em suas condi¢cdes de vida,
emprego e desenvolvimento humano pelos pesados custos sociais impostos pelo
sistema agrario dominante — o chamado agronegdécio. Este, pelas relacdes fundidrias
e de trabalho que gera e reproduz, concentra riqueza, degrada o meio ambiente e
restringe cada vez mais o mercado de trabalho. Como consequéncia, impde-se



estruturas de produgdo e distribui¢do de renda no meio rural fortemente restritivas ao
mundo do trabalho e a economia familiar. Tudo isto ocorre ao arrepio do préprio
conceito constitucional da terra, definido como um bem social, sujeito a critérios
econdmicos sociais e ambientais legitimadores de direito de propriedade fundidria.
Essas condigdes adversas sdo fatores de pauperizacdo e exclusdo dos trabalhadores e
agricultores familiares dos frutos da modernizacdo da agricultura, construindo no
presente o cerne da Questdo Agraria brasileira. (ABRA, 2007, p. 6).

Todos esses espacos e movimentos, entre outros, foram fundamentais em minha
formacdo politica e, aos mesmos, cabe grande agradecimento por manterem continuamente
renovadas as fileiras de esperanca da justica social. Sdo fileiras que, como na Marcha Nacional
Lula Livre (que ocorreu em agosto de 2018, no Distrito Federal), se organizam, estudam e
caminham com bandeiras do Brasil e também vermelhas, lilases, pretas, arco-iris, brancas e
verdes etc., demonstrando a emergéncia da cultura do encontro, do didlogo, do respeito e da
paz por um projeto popular, feminista, antirracista, anti-LGBTf6bico e de solidariedade
internacional para o pais.

Desse modo, na expectativa de que possam ser tteis, estas poucas paginas apresentam
de forma bastante simplificada e sem pretensdo de conclusdes definitivas, uma anélise, em
perspectiva feminista popular, de alguns elementos gerais que compdem as reflexdes dos
processos de organizacdo, formacdo e luta social dos quais tenho participado ao longo de onze
anos de militancia junto aos movimentos sociais populares, comunidades epistémicas e grupos

politico-religiosos de defesa dos direitos humanos.

TRABALHO DE BASE E UNIDADE FEMINISTA POPULAR DA CLASSE
TRABALHADORA DO CAMPO E DA CIDADE: POR UM PROJETO POPULAR
PARA O BRASIL

Consoante Heleieth Saffioti, feminista marxista brasileira, o capitalismo, o patriarcado
e 0 racismo atuam como mecanismos coadjutores na totalidade dialética sociedade capitalista.
Ela afirma a existéncia de um processo simbidtico/relagdo de simbiose entre trés sistemas de

dominagdo-exploracdo, sendo o capitalismo a totalidade mais abrangente.

Desta sorte, ndo foi o capitalismo, sistema de dominag¢do-exploracdo muitissimo mais
jovem que os outros dois, que “inventou” o patriarcado e o racismo. [...] Na realidade
concreta, eles sdo inseparaveis, pois se transformaram, através deste processo
simbiético, em um tnico sistema de dominac¢io-exploracdo, aqui denominado
patriarcado-racismo-capitalismo. (SAFFIOTI, 1987, p. 60).



As classes dominantes usufruem da simbiose dos tr€s sistemas de dominacdo-
exploragdo [...]. (SAFFIOTI, 1987, p. 64).

Nesse sentido, a participagdo politica e a luta social das trabalhadoras e dos
trabalhadores necessariamente deve ter um cardter feminista e antirracista popular, posto que
ndo se tratam de enfrentamentos paralelos, mas cujos objetivos emancipatérios s6 podem ser
plenamente alcan¢ados em uma perspectiva de totalidade que ressignifique teorias e praticas de
organizacdo, auto-organizacdo e iniciativas de unidade do campo e da cidade.

A fragmentacgdo das categorias sociais exploradas e marginalizadas é um desdobramento
da sociabilidade capitalista que engendra relagdes de separagdo e hierarquizacdo do trabalho,
portanto, a intensificacdo da vida democratica necessita do continuo exercicio do encontro e do
didlogo das diversas particularidades.

Enquanto mulher jovem da classe trabalhadora, essa perspectiva feminista popular

sempre esteve presente e € a partir desse olhar e lugar de fala que estas reflexdes sdo

desenvolvidas.

O movimento popular é a justa reacio da classe oprimida — individual ou coletiva,
pacifica ou violenta, espontanea ou organizada — contra diferentes formas de injusti¢a
e dominagdo. A reac¢do pode ser contra a exploracdo econdmica, contra abusos de
poder, contra a manipulagdo ideoldgica, contra a discriminacdo ou preconceito de cor,
sexo, religido, idade, etnia... (PELOSO, 2012, p. 67).

Nos tempos hodiernos, vivenciamos, no Brasil, um periodo de regressdao democratica e
aprofundamento das diversas expressdes da questdo social, em sintonia com as dindmicas de
financeirizagdo do capital que medeiam as relacdes de poder que ocorrem no cendrio
internacional e incidem no nivel doméstico (nacional e subnacional).

No tocante a elementos bdsicos tais como o acesso universal a seguranca e soberania
alimentares, a vida humana se vé ameacada nesse contexto de retrocesso de direitos
constitucionais civis, politicos, econdmicos, sociais, culturais e ambientais.

Essa ameaca recai com violéncia crescente sobre categorias sociais sub-representadas
nos espagos de poder e que sofrem com processos de destruicio de seus territorios e
superexploracdo de sua forca de trabalho. Esse € o caso da classe trabalhadora nas periferias
urbanas, dos camponeses e pequenos agricultores familiares, atingidos por barragens
hidrelétricas e mineradoras, acampados e assentados pelas politicas de reforma agraria, povos
indigenas e quilombolas, entre outros.

Dentre esses sujeitos estdo as mulheres da classe trabalhadora, muitas ja organicas em

movimentos sociais do campo e da cidade, que vém se desafiando, junto a processos de auto-



N

organizacdo desde instancias de base, a construgdo crescente da unidade em frentes

democraticas auto-organizadas e mistas.

As mulheres operdrias estdo totalmente convencidas de que a questdo da emancipacdo

das mulheres ndo € uma questdo isolada. Sabem claramente que esta questdo na
sociedade atual ndo pode ser resolvida sem uma transformacao bdsica da sociedade.
[...] A emancipacdo das mulheres, assim como de toda a humanidade, s6 ocorrera no
marco da emancipagdo do trabalho do capital. S6 em uma sociedade socialista as
mulheres, assim como os trabalhadores, alcancardo seus plenos direitos. (Clara Zetkin
apud GONZALES, 2010, p. 61).

Para uma mirfade de movimentos sociais, comunidades tradicionais, organiza¢des nao-
governamentais, comunidades epistémicas, sindicatos e partidos politicos progressistas, a
unidade desde a base representa a perspectiva organizativa de coesao de forcas para ampliagao
da formacdo politica voltada a luta de massas em defesa da democracia.

Em paralelo as elaboracdes de autores como Frangois Houtart (2007) e Boaventura de
Souza Santos (2002), o Brasil e a América Latina possuem importante papel na emergéncia de
um novo sujeito histérico popular. Esse “novo sujeito histérico popular”’, que trata do
surgimento de uma nova consciéncia humanista e sustentdvel, alinha-se as lutas da classe
trabalhadora no sentido de critica ao conservadorismo predatério e espoliador, apontando os
limites estruturais da sociedade capitalista voltada a autonomia absoluta dos mercados e da
especulacdo financeira em detrimento do bem comum.

Portanto, na caminhada da solidariedade que se expressa desde o repartir o pao até nos
envolvermos como sujeitos politicos de constru¢do de um novo paradigma de desenvolvimento
com equidade e sustentabilidade ambiental, tem se evidenciado a importancia das mulheres
trabalhadoras como parte imprescindivel de saberes e praticas transformadoras.

Se em nossa sociedade capitalista tecnocrdtica observamos a fragmentacdo do
conhecimento, a perspectiva de totalidade € continuamente reconstruida em meio a tais
pressdes, por meio da perlaboragao critica dos desafios contemporaneos a partir da participagao
de nimero crescente de sujeitos politicos. Os processos histéricos de auto-organizagao,
organizag¢do, formacdo, unidade e luta social, também construidos pelas mulheres trabalhadoras
do campo e da cidade (incluindo as jovens), em perspectiva feminista popular, fazem parte
dessa seara.

O universalismo real, ndo ficticio, vem despontando por meio da praxis, como aquele
que ndo suplanta as particularidades e singularidades que o compdem, como aquele que libera

o sujeito, conforme aponta Karel Kosic em sua obra Dialética do concreto:



a pseudoconcreticidade € justamente a existéncia autdnoma dos produtos do homem e
a reducdo [da mulher] ao nivel da prixis utilitdria. A destruicdo da
pseudoconcreticidade € o processo de criacdo da realidade concreta e a visdo da
realidade, da sua concreticidade. As correntes idealisticas absolutizaram ora o sujeito,
tratando do problema de como encarar a realidade a fim de que ela fosse concreta ou
bela, ora o objeto, e supuseram que a realidade é tanto mais real quanto mais
perfeitamente dela se expulsa o sujeito. Ao contrdrio delas, na destrui¢do materialista
da pseudoconcreticidade, a liberalizacdo do “sujeito” vale dizer, a visdo concreta da
realidade, ao invés da “intuicdo fetichista” coincide com a liberaliza¢do do “objeto”
(criagdo do ambiente humano como fato humano dotado de condi¢des de transparente
racionalidade), posto que a realidade social dos homens [e das mulheres] se cria como
unido dialética de sujeito e objeto. (KOSIC, 2011, p. 24).

Para Jacques Ranciere, no livro O ddio a democracia, a ressignificacdo da
universalidade humanista, pela intensificacdo da vida democrética a partir das particularidades
emergentes em unidade, ¢ um componente fundamental da democracia, no sentido de

questionar os limites do individualismo e da meritocracia em defesa do bem comum.

E isso que implica o processo democritico: a acdo de sujeitos que, trabalhando no
intervalo das identidades, reconfiguram as distribui¢des do privado e do publico, do
universal e do particular. A democracia ndo pode jamais se identificar com a simples
domina¢do do universal sobre o particular. Pois, segundo a ldgica da politica, o
universal é continuamente privatizado, continuamente reduzido a uma divisdo do
poder entre nascimento, riqueza e “competéncia’ que atua tanto no Estado quanto na
sociedade. Essa privatizacao se efetua comumente em nome da pureza da vida publica,
que é oposta as particularidades da vida privada ou do mundo social. Mas essa
pretensa pureza do politico é apenas a de uma distribui¢do dos termos, de um dado
estado das relagdes entre as formas sociais do poder da riqueza e as formas de
privatizacdo estatal do poder de todos. [...] Portanto, o processo democrético deve
constantemente trazer de volta ao jogo o universal em uma forma polémica. O
processo democrético € o processo desse perpétuo por em jogo, dessa invencdo de
formas de subjetivacdo e de casos de verificacdo que contrariam a perpétua
privatizacio da vida puiblica. (RANCIERE, 2014, p. 80-81).

Assumindo o trabalho como categoria fundante e, posicionando-se nesse campo para a
defesa da democracia e dos direitos humanos, € a partir dos processos de organizacio (e auto-
organizacao das categorias sociais sub-representadas nos espagos de poder) desde a base, que a
constru¢do da unidade estratégica para a luta social tem despontado como a principal saida
transformadora dessa conjuntura adversa de intensificacio de exploracdes, opressdes e
retrocesso de direitos constitucionais oriunda de uma nova ofensiva neoliberal aos povos. Em
nome de ajustes fiscais e da impunidade das grandes corporagdes transnacionais em casos de
violacdes de direitos humanos, tém sido aprovadas pelo Congresso Nacional medidas de
congelamento de investimentos publicos a saide, educacio e seguridade social — um processo
desumanizante que precisa ser revertido com participacdo politica, trabalho de base e unidade

rumo a garantia da qualidade de vida da populagao.



O trabalho de base que retine militantes, base e massa ¢ um caminho longo e dificil.
Pois, junto com a disposi¢do, a criatividade e a coragem, existe a mentalidade de
escravo, que torna o povo inseguro e dependente. Muitas pessoas oprimidas fazem de
sua cabeca um hotel de patrdo. No trabalho, na familia e no movimento repetem as
ideias e praticas da elite; pensam em concentrar a riqueza e o poder em suas maos e
tratam com autoritarismo e desprezo suas companheiras e companheiros. S6 com a
participagdo nas lutas e a inspira¢@o na histéria da luta popular é possivel vencer a
alienacdo e resgatar a confianca na forca de quem sofre a opressado. O trabalho de base
ndo é uma receita ou méagica. E um jeito de fazer politica no qual as pessoas pdem sua
alma. O trabalho de base é uma paix@o carregada de indignacdo contra a injustica.
Mas, sobretudo, de uma paixdo cheia de ternura pelo povo e por quem se dispoe a
construir um mundo sem dominagio. E uma crenga na vida, na dignidade das pessoas,
na rebeldia pela liberdade, na func¢do criadora do trabalho, na solidariedade universal.
Essa convicg@o, que nasce do coragdo, torna-se uma energia contagiante capaz de
vencer a fiiria e a sedug@o da classe opressora. (PELOSO, 2012, p. 79).

A partir de junho de 2013, periodo de mobilizagdo massiva em diversas cidades do pais,
a narrativa sobre o significado da saida as ruas de grande parte da populacao esteve em intensa
disputa. Pela defesa de uma reforma do sistema politico, novos instrumentos unitarios
compostos por atores sociais em sua diversidade (movimentos populares, sindicatos, partidos,
comunidades epistémicas etc.) emergiram, como a Frente Brasil Popular e a Frente Povo Sem
Medo que, inclusive, realizaram acdes conjuntas das duas frentes em diversos momentos,
avanc¢ando na cultura do encontro.

Esse processo propiciou novas condi¢des de disputa de narrativa e mobiliza¢do popular
na dentncia do golpe parlamentar-mididtico e juridico que vivenciamos no Brasil desde 2016,
indicando a criatividade da classe trabalhadora e de todas as categorias sociais marginalizadas
para furar o cerco da criminaliza¢do conservadora e demonstrar que esse bloco da esperanca no
bem comum esta vivo, ativo e cada vez mais consciente de seus direitos e deveres historicos.

De acordo com Tania Maria S. de Oliveira, no livro O discurso na criminaliza¢do da
politica na legislacdo brasileira, vivemos atualmente uma conjuntura de desdobramento de trés
momentos que se entrecruzam: a judicializaciao da politica, a politiza¢do da justica e, por fim,
a criminaliza¢do da politica. Para que direitos sejam conquistados em legislagdes, existe a
passagem por um filtro do Judicidrio, cujo papel € definir o que € constitucional ou ndao. Na
auséncia de uma reforma do Poder Judiciario no Brasil para sua democratizagcdo, deparamos
com juizes que agem de forma parcial (defendendo os interesses dos mais ricos). Como
celebridades na midia conservadora, mostram uma postura fora da ética ao fazerem julgamentos
penais de atos de gestdo e de instrumentos politicos. Encarceramentos e exclusdes sem provas
e sem cumprimento dos procedimentos juridicos adequados (como a atengdo a presuncao da

inocéncia) tem sido uma constante histérica na vida da maior parte da classe trabalhadora, que



vivencia a discriminacdo em meio a auséncia de responsabilizacdo daqueles que a violentam.
Somada a auséncia de uma reforma do legislativo, como para a superagdo da sub-representacao
de categorias sociais marginalizadas nos espagos de poder, constatamos a minoracdo da
governabilidade do Executivo e um verdadeiro déficit democrdtico da capacidade de
autodeterminacio do povo brasileiro.

Nesse cendrio, no segundo semestre de 2018, vivenciamos um processo eleitoral de
intensa polarizacao dos interesses de classe e, em defesa da liberdade democratica em meio a
um Estado de excecdo, os instrumentos unitdrios como a Frente Brasil Popular (mencionada
acima) se articulam em torno da mensagem politica “Lula Livre”.

Para além, portanto, de afirmar a importincia de atuarmos nas disputas politicas em
torno do processo representativo (e exercendo nosso direito de voto), desponta a relevancia de
nos posicionarmos ativamente no exercicio da participacdo democratica e na constru¢do do
Estado Democritico de Direito, em contraponto a expansdo de um espectro de violéncia e
criminalizacdo politica que ronda o Brasil e a América Latina. Leandro Konder, na obra

Introdugdo ao Fascismo, elucida:

O fascismo é uma tendéncia que surge na fase imperialista do capitalismo, que procura
se fortalecer nas condi¢gdes de implantacdo do capitalismo monopolista de Estado,
exprimindo-se através de uma politica favoravel a crescente concentracio do
capital; € um movimento politico de contetido social conservador, que se disfarca
sob uma mdascara “modernizadora”, guiado pela ideologia de um pragmatismo radical,
servindo-se de mitos irracionalistas e conciliando-se com procedimentos
racionalistas-formais de tipo manipulatério. O fascismo é um movimento chauvinista,
antiliberal, antidemocrético, antissocialista, antioperdrio. Seu crescimento num pais
pressupde condicdes histdricas especiais, pressupde uma preparagcdo reaciondria que
tenha sido capaz de minar as bases das forcas antifascistas (enfraquecendo-lhes a
influéncia junto as massas); e pressupde também as condi¢cdes da chamada sociedade
de massas de consumo dirigido, bem como a existéncia nele de um certo nivel de
fusdo do capital bancdrio com o capital industrial, isto é, a existéncia do capital
financeiro. (KONDER, 2009, p. 53).

A participagdo politica das mulheres trabalhadoras tem se dado historicamente em torno
de bandeiras que transpdem a conquista de melhorias somente para elas mesmas, por exemplo,
no tocante a reivindicagao de um paradigma de Estado que assegure direitos e politicas publicas
de saude, previdéncia, alimentacdo, escolas, creches, assisténcia técnica produtiva para
autonomia financeira, entre outras, como a democratiza¢ao do direito de voto e de associagdo e
o fim da violéncia social e institucional. Essas propostas implicam um projeto de socializagdo
dos recursos e de constru¢do de condi¢des de equidade em geral. Portanto, € nessa perspectiva

que o envolvimento e a valorizacdo do trabalho e da participagdo politica das mulheres sao



fundamentais também nas dindmicas da democracia representativa, das atividades de trabalho
de base em instrumentos participativos, de constru¢do da unidade em frentes democréticas.
Leandro Konder, no livro mencionado, cita o papel relevante da feminista Clara Zetkin

no chamado ao enfrentamento do avanco conservador:

Ainda na Alemanha, Clara Zetkin, a veterana amiga de Rosa Luxemburgo,
preconizava, em 1923, uma mobilizacdo geral de todo o proletariado ante o novo
adversdrio, recomendando que se distinguisse claramente o fascismo das outras
formas de repressdo da direita, pois, pela amplitude de mobiliza¢do de que era capaz,
o fascismo colocava a esquerda diante de tarefas mais graves e de obstdculos maiores
para serem superados. (KONDER, 2009, p. 71).

Retomando a préxis de Clara Zetkin, portanto, em uma das citacdes ja apresentadas
previamente neste texto, as mulheres trabalhadoras estdo convencidas de que a questdo da
emancipagao das mulheres nao vai se resolver de forma isolada, mas em meio ao conjunto de
desafios histéricos de sua classe, sobretudo em contextos de avanco do conservadorismo que
se expressa no aumento dos casos de violéncia contra as mulheres, feminicidios e exterminio

da juventude negra e de dos povos tradicionais.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo buscou trazer alguns elementos fundamentais que permeiam os
processos de auto-organizagdo, organizagdo, formacao e luta social das mulheres trabalhadoras
nos dias de hoje, a partir de uma perspectiva feminista popular e uma abordagem que traz
algumas referéncias de militancia da juventude trabalhadora.

Além das lutas pela ampliacao dos direitos das mulheres e politicas publicas voltadas a
suas reivindicagdes, a constru¢do de processos de participacdo democréatica e de trabalho de
base € a semente a partir da qual € possivel constituir ciclos mais profundos de formagao politica
e unidade democratica em frentes progressistas que envolvem movimentos sociais, sindicatos,
comunidades epistémicas, grupos religiosos, partidos politicos, entre outros.

Por fim, em tempos de regressdo politica e retrocesso de direitos, o enfrentamento a
violéncia crescente contra categorias sociais marginalizadas dos espagos de poder e o embate
contra 0 avanco de ideologias fascistas despontam como questdes as quais devemos estar
atentos na perspectiva de constru¢do do bem comum. Bandeiras como uma constituinte

exclusiva e soberana do sistema politico e uma reforma democratica do judicidrio, junto a outras



reformas estruturais fundamentais como a reforma agraria, constituem indicadores de novos
caminhos para que a equidade nas relacdes econdmicas e politicas seja possivel.

Conforme afirma Leandro Konder, os processos de avango do conservadorismo advém
de interesses do capital monopolista e financeiro internacional que mercantiliza a vida humana
e os bens da natureza em torno de paradigmas de sociabilidade individualistas e de consumo de
massas para maximizagao de lucros. Portanto, as mulheres trabalhadoras do campo e da cidade,
incluindo as jovens, participam dos processos politicos em defesa da autodeterminacdo e
solidariedade dos povos e por um projeto de desenvolvimento cientifico e tecnoldgico

sustentdvel, cujos beneficios possam ser compartilhados e experienciados por todas e todos.
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